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Geleitwort

Dr. Irmgard Schwaetzer, Prises der Synode der EKD

Der Zipfel des jiidischen Gewandes als Wegweiser. Dann die Entscheidung der
Volker: Dem wollen wir folgen. Eine Vision, aufgeschrieben im Buch des
Propheten Sacharja, bestimmt in diesem Jahr Predigt und Gebete am Israel-
sonntag. In der Vision des Propheten steckt die Antwort auf eine grundlegende
Frage des Christentums, nimlich auf die Frage: Mit wem wollen wir gehen?

Im Oktober dieses Jahres macht sich eine Gruppe evangelischer und katholischer
Christen auf den Weg nach Israel, es sind Vertreterinnen und Vertreter der
Deutschen Bischofskonferenz (DBK) und des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD).

Die 6kumenische Pilgerfahrt lenkt den Blick auf die gemeinsamen Wurzeln
des Glaubens oder im Bild gesprochen: auf den Zipfel des Gewandes, dessen
Triger wir folgen. Mit diesem Blick auf das Gemeinsame beginnt das Jahr, in
dem wir das Reformationsjubildum feiern. Israel als Ort, an dem deutlich
werden kann, dass trotz der Trennungen in der Reformationszeit beide
Kirchen heute mehr verbindet als trennt. Vor allem aber ein Blick darauf, dass
es sie ohne ihre jiidischen Wurzeln nicht gibt. Und auch ein Blick darauf, wie
wichtig es ist, sich die Zeichen des Judentums im Leben von Jesus heute immer
wieder bewusst zu machen.

Gemeinsam begegnen wir in Israel unseren jlidischen Geschwistern. Bei
dieser Begegnung haben wir Protestanten auch die judenfeindlichen Aussagen
Martin Luthers im Gepick, von denen wir uns wihrend der vergangenen
EKD-Synode endlich auch offentlich distanziert haben. Die Erklirung der
Synode ist auf den folgenden Seiten abgedruckt.

Im Dialog von evangelischen Christen und Katholiken und im gemeinsamen
Dialog der christlichen Kirchen mit Juden wird deutlich, dass wir uns den
Verletzungen stellen miissen, die entstanden sind, damit wir uns gemeinsam
auf den Weg machen konnen. Manches ist da schon gelungen, anderes ist
noch offen. Die Arbeit der Aktion Stihnezeichen Friedensdienste bleibt auf
diesem Weg von hoher Bedeutung. Der Israelsonntag bietet jedes Jahr
Gelegenheit, sich den offenen Fragen neu zu stellen.

Geleitwort



Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,

ich freue mich, dass wir Thnen auch im Namen unseres bewihrten Redaktions-
teams eine neue Predigthilfe zum Israelsonntag vorlegen konnen. Es ist
wabhrlich nicht die erste und wird auch nicht die letzte bleiben, denn die Arbeit
mit Israel und der christlich-jiidische Dialog sind wichtige Sdulen fiir die
Arbeit von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste. Mit der hohen Nachfrage
nach unseren Publikationen und Thren Reaktionen auf unsere Beitrige zeigen
Sie uns, wie wichtig auch Ihnen diese Themen und unsere Texte dazu sind.

Unsere Arbeit in Israel hat vor mehr als flinfzig Jahren begonnen, in jedem
Jahr nehmen mehr als zwanzig Freiwillige ihren Dienst im biblischen Land
auf. In Jerusalem sind wir dariiber hinaus besonders verwurzelt: durch das Beit
Ben Yehuda, das Géistehaus und internationale Begegnungsstitte zugleich ist,
und in dem wir Sie von Herzen gerne einmal begriif3en wiirden. Es ist ein
wunderbarer Ort, gelegen im ruhigen Stadtteil Talpiot und trigt den Namen
seines urspriinglichen Besitzers: Jenem Eliezer Ben-Yehuda, der maRgeblich
dafiir verantwortlich ist, dass das Hebriische wieder zu einer lebendigen,
gesprochenen Sprache geworden ist. Es macht uns gliicklich, an diesem Ort
auch hebriische Sprachkurse anbieten zu konnen und gerne gestalten wir fiir
Sie hier auch Seminare und Begegnungen.

Doch nicht allein aus diesem Grund haben wir fiir den diesjdhrigen 10. Sonn-
tag nach Trinitatis das Thema der Wallfahrt, der (gemeinsamen) Reise nach
Jerusalem, in das Zentrum der Predigthilfe gestellt, sondern um die ver-
schiedenen Facetten dieses Themas mit Blick auf diesen besonderen Sonntag
beleuchten zu kdnnen. Ein Sonntag, an dem wir der besonderen Verbindung
zum Judentum und zu Israel gedenken — und der uns gleichzeitig an die mehr-
malige Zerstorung des Tempels und an die Ermordung des europdischen
Judentums erinnert. Ein Thema, das Menschen bewegt und in Bewegung
bringt — aber auch kritisch diskutiert werden muss, wenn etwa wallfahrende
Christinnen und Christen das jlidische Erbe an sich reiRen, muslimische
Traditionen verschwiegen werden oder gerade am Israelsonntag die israelische
Politik in Predigten aus vermeindlich richtiger theologischer Perspektive
kritisiert wird.

Viele biblische Texte konnten zu diesem Thema herangezogen werden. Wir
konzentrieren uns bewusst auf Verse aus dem 8. Kapitel des Propheten
Sacharja und den 122. Psalm. »Wir wollen mit euch gehen« — so heil3t es in
Sacharja 8, 23 — und Helmut Ruppel gibt exegetische Anst6[3e zu diesem Text.
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Der niederldndische Alttestamentler Edward Noort fiihrt uns in groRer Weite
in die Vorstellungswelten von Wallfahrten ein und legt den 122. Psalm aus. Ein
Psalm, der nicht explizit fiir eine bestimmte Gruppe spricht, sondern die Besu-
cher und Besucherinnen einschlief3t. »Wer aber Jerusalem Frieden wiinscht,
der soll — wie der Sidnger von Psalm 122 — den Blick richten auf das irdische,
konkrete Jerusalem in ihrer Geschichte und bedenken, was zu ihrem Frieden
dient.« SchlieRlich stellt uns Bjorn Borrmann einen Gottesdienstentwurf vor,
der beide Texte einschliel3t. Am Ende des von ihm entworfenen Gottesdienstes
zieht die Gemeinde unter Gesang aus dem Gottesdienstraum aus. Helmut
Ruppel beschliel3t diesen Abschnitt mit der bewdhrten Kategorie »Zum Ver-
lernen« und widmet sich dabei in dieser Ausgabe dem zehnjihrigen Jesus im
Tempel.

Johannes Gockeler, Linderbeauftragter von ASF in Israel, l4sst uns in seinem
Text an »seinem« Jerusalem teilhaben. Micha Brumlik stellt uns erste Uber-
legungen zu einer universalistischen Theologie des (Heiligen) Landes vor und
begriindet biblisch-theologisch, dass »Gott nicht zu einer politischen Partei im
Israel/Palistinakonflikt« gemacht werden darf.

Mohsen Mirmehdi erldutert uns die heilsgeschichtliche Rolle von Mekka und
Jerusalem in Koran und Islam. Jackie Feldman fiihrt uns in einem kurzen Aus-
schnitt aus seinem Buch {iber seine Tdtigkeit als Tourguide in seine kritischen
Reflexionen tiber die Tdtigkeit als Reiseleiter ein, der sich nicht allein »als
Vermittler von Fakten versteht«, so Feldman, »sondern zwischen den Orten
eine Verbindung aufzeigt, die sich zu einem spirituellen Pfad verdichtet«.

Wenn wir am Israelsonntag tiber das Verbindende zwischen Juden und
Christen nachdenken, dann gehort zu diesem Nachdenken eine Reflexion tiber
die eigene Theologie und Praxis. Sie finden in dieser Predigthilfe den Text der
Kundgebung »Martin Luther und die Juden — Notwendige Erinnerung zum
Reformationsjubildium«. Die Prises der EKD, Dr. Irmgard Schwaetzer, der wir
auch fiir das Geleitwort danken, fiihrt uns in die Bedeutung dieses Textes ein.
Am Ende der Kundgebung wird das Reformationsjubilium als »Anlass zu
weiteren Schritten der Umkehr und Erneuerung« benannt. Daran kniipft der
Bericht von Bernd Schroder und Marie Hecke iiber eine Analyse jiidischer oder
jidisch-christlicher Lerninhalte im Theologiestudium an. Untersuchungen
haben gezeigt, dass antisemitische Vorurteile unter Menschen, die sich als
christlich — sowohl evangelisch als auch katholisch — bezeichnen, verbreiteter
sind als unter dem Rest der Bevolkerung. Daher ist es ndtig, Kenntnisse tiber
das Judentum und das jlidisch-christliche Gesprich methodisch reflektiert ver-
stirkt in die Ausbildung von Theologinnen und Theologen einzubinden.
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Christian Stafta reflektiert ebenfalls die christliche Bildungspraxis und ihre
»theo-politischen Implikationen« und stellt Ausziige aus der Publikation »Vor
Gott sind alle Menschen gleich: Beitrige zu einer rassismuskritischen
Religionspidagogik und Theologie« vor, der von Aktion Stihnezeichen Friedens-
dienste gemeinsam mit der Bundesarbeitsgemeinschaft Kirche und Rechts-
extremismus und der Evangelischen Akademie zu Berlin herausgegeben
worden ist. Jan Rathje spricht {iber die Verbindung von Verschworungsideologien
und Antisemitismus. Karl Griinberg erzihlt von einer couragierten Pfarrerin in
Brandenburg und ihrem Handeln gegen rechte Einfliisse in ihrer Gemeinde.
Gabriele Wulz berichtet vom Umgang mit Gefliichteten in ihrer wiirttem-
bergischen Heimat und davon, wie Gemeinden in dieser Situation feststellen,
wie lebendig sie sind und welche Kraft zu spiiren ist. Anette Klasing berichtet
von der Arbeit im LidiceHaus, zu deren Gesellschafter Aktion Siihnezeichen
gehort. Und der Jesuitenpater Klaus Mertes formuliert in seinem Text »Liebes
C« Uberlegungen zu dem »Christlichen« in der »Christlich Demokratischen
Union«.

Auch an diesem Israelsonntag werden Sie in Gottesdiensten und vielleicht
auch in anderen Veranstaltungen der bleibenden Verbindung zwischen Juden
und Christen gedenken. Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel stellen uns in
bewihrter Art Materialien fiir die Gemeinde vor, die Thnen Anregungen fiir
weitere Arbeit am Thema sein mdchten. Unsere Freiwilligen berichten von
ihrer intensiven Arbeit in Israel und in Tschechien und ich hoffe, Sie haben
ebenso Freude an ihren Erzihlungen wie ich.

Wie konnte man das Thema unserer diesjihrigen Predigthilfe besser rahmen
als mit Bildern von Jerusalem? Ich freue mich, dass wir die Bilder von Eberhard
Tschepe hier abdrucken kénnen und iiber die einfithlsame Einfiihrung von
Ingrid Schmidt.

Zum Ende bleibt der Dank: an Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel fiir ihre
unermiidliche Arbeit, an Bjorn Borrmann und Dr. Christian Staffa fiir Texte
und Engagement, an die vielen Autorinnen und Autoren, die die Predigthilfe
zu dem machen, was sie ist, an meine Kollegin Lena Altman und unsere
bewihrte Gestalterin Anna Roch — und nicht zuletzt an Sie, die Sie unsere
Texte lesen und mit Ihnen arbeiten — haben Sie dafiir von Herzen vielen Dank.

In diesem Sinne griil3e ich Sie von Herzen
Ihre
Dagmar Pruin
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Eberhard Tschepe: Freiwillige von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste
mit dem israelischen Premierminister David Ben-Gurion (1963).

Ingrid Schmidt: Dank an Eberhard Tschepe, Fotograf



Dank an Eberhard Tschepe, Fotograf

Ingrid Schmidt

»Mein Vater hat schon immer Menschen fotografiert ...«, schreibt Sohn
Martin anlisslich der Fotoausstellung von Eberhard Tschepe »Mensch
Jerusalem!« (2.11. — 1.12.2015) im Kulturzentrum Ludwigsburg’. Der Vater
erinnerte sich in seiner Biografie »Annahme verweigert. Augenblicke
zwischen Sylt und Sinai«* zuerst einmal an das Foto eines unbekannten
Fotografen aus dem Jahr 1939, das ihn, den kleinen Knaben, zeigt:
»Vielleicht ist das Foto an meinem dritten Geburtstag gemacht, am

23. August, als Deutschland und die UdSSR einen Geheimvertrag iiber die
Aufteilung Polens schlossen.«?

Bereits als Heranwachsender lernte Eberhard Tschepe, mit eigener Kamera
kreativ zu »hantieren, seine frithe Begeisterung fiir dieses Medium
bestimmte spiter Berufswahl und Studium. Nicht nur auf der Nordseeinsel
Juist arbeitete er als Strandfotograf, dort lernte er Meike kennen. Das war
1958 — im Griindungsjahr von Aktion Stihnezeichen in Berlin! Nach ihrer
Heirat bewarben sie sich fiir ein freiwilliges Jahr in Israel bei ASF. Eberhard
Tschepe koordinierte vorerst im Berliner ASF-Biiro die Werbung. 1963 reiste
er dann zum ersten Mal nach Israel. Meike Tschepe, ebenfalls Fotografin,
half dort bereits seit lingerem gemeinsam mit Jugendlichen von Aktion
Stithnezeichen beim Bau einer Schule fiir blinde Kinder. Es war ein
schwieriger Beginn — deutsche Jugendliche in Israel! Zu schwer wogen die
Erinnerungen vieler Israelis an ihre Erfahrungen in Nazi-Deutschland.
Geprigt war Tschepes Zeit in Israel von Gesprichen mit Schoa-Uber-
lebenden. Als langjihriger Kameramann beim SDR zeichnete er davon viele
fiir die von Steven Spielberg gegriindete »Survivors Of The Shoah Visual
History Foundation« auf. In der Zeit entstanden auch weitere eigene Filme in
und tiber Israel.

Eberhard Tschepe in Israel — er fotografierte ...: »Im Archiv meines Vaters,
schreibt Martin Tschepe, »kann man sich tagelang durch Tausende von
Fotos wiihlen. Immer wieder Menschen, Menschen in Jerusalem, Kinder im
jiidisch-orthodoxen Viertel Mea Shearim. Arabische Hindlerinnen auf einem
tiberfiillten Markt in der Altstadt. Betende Juden vor der Westmauer. Ein
junger Jude mit langen Haaren, er sieht so aus, wie man sich den biblischen
Jesus vorstellt. Und an der Seite meines Vaters stets: Meike Tschepe, seit
1959 seine Frau, meine Mutter. Auch sie Fotografin.«* Das Redaktionsteam
der ASF-Predigthilfen bedankt sich herzlich bei Eberhard Tschepe fiir die

Ingrid Schmidt: Dank an Eberhard Tschepe, Fotograf
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Moglichkeit, aus seiner Schatzkammer einige Fotomotive in dieser Predigthilfe
zum Israelsonntag 2016 zu prisentieren.

P.S. »Frauen und Minner diirfen kiinftig gemeinsam an der Klagemauer beten
— aber nur in einem kleinen abgetrennten Bereich.« | DER TAGESSPIEGEL
7.2.2016

Martin Tschepe, in: Stuttgarter Zeitung, 31I. 10. 2015
2 Eberhard Tschepe, Annahme verweigert. Augenblicke zwischen Sylt und Sinai, mit einem
Nachwort von Henryk M. Broder, Bleicher Verlag, Gerlingen 1983
ebda,, S. 7
4 Martin Tschepe, a. a. O.

w
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Sommerlager suchen Unterstiitzung
von erfahrenen Menschen

Lust, etwas Neues auszuprobieren? In den Sommerlagern von Aktion Sithne-
zeichen Friedensdienste treffen sich aktive Menschen unterschiedlicher
Herkunft und durch alle Generationen hinweg zum gemeinsamen Arbeiten,
zu Diskussion, Nachdenken, Erinnerung und Beisammensein. Jedes Jahr fiihrt
Aktion Sithnezeichen Friedensdienste mehrere Arbeits- und Begegnungs-
projekte durch, die sich vornehmlich an Menschen tiber 40 Jahren richten.

Wir laden Sie herzlich ein, bei den »U40«-Sommerlagern in Tschechien, Polen,
in der Ukraine oder in Deutschland dabei zu sein!

»Eigentlich wollte ich immer schon mal so etwas Praktisches machen, ein
Zeichen setzen —bisher musste ich immer arbeiten und hatte keine Zeit, aber
jetzt bin ich pensioniert und will die Zeit, die ich habe, auch sinnvoll nutzen!«,
schrieb uns eine Teilnehmerin aus dem polnischen Wroclaw. Ob mit oder
ohne handwerkliches Geschick, Sprachkenntnissen und Vorerfahrung —
willkommen sind alle, die gemeinsam mit ASF ein Zeichen fiir Toleranz und
Dialog setzen wollen!

Wir freuen uns auf interessierte Nachfragen, neue Gesichter und viele
spannende Geschichten!

Mehr Informationen:
Referat fiir internationale Sommerlagerarbeit
Christine Bischatka [/ sommer@asf-ev.de /| (030) 28 395 — 220
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Mein Jerusalem oder Sehnsucht nach Zion

Johannes Gockeler

Was wire, wenn mich mein Freiwilligendienst mit Aktion Stihnezeichen
Friedensdienste vor 15 Jahren nicht nach Jerusalem gefiihrt hitte? Sicher wire
meine immerwihrende Sehnsucht nach diesem Ort, meine Zionssehnsucht
also, nicht dieselbe. Meine Biographie und dieser Ort sind untrennbar verbunden.
Hier habe ich prigende, anstrengende und erfiillende anderthalb Jahre auf der
Schwelle zum Erwachsenwerden verbracht; hier bin ich Menschen begegnet,
die mir Freunde wurden; und hier habe ich die hebriische Sprache in mich
aufgesogen, deren Klang mich bis heute begliickt. Wenn ich mich seither nach
Jerusalem gesehnt habe, dann habe ich mich also zum Teil auch nach einer
Zeit vor dem Erwachsenwerden gesehnt, in der noch alles moglich schien.

Manchmal wurde mir die Verbundenheit mit diesem Ort auch zum Fluch, weil
mich Jerusalem nicht losldsst — oder welil ich es nicht loslassen mochte. Meine
Zunge moge mir am Gaumen kleben bleiben, wo ich nicht dein gedenke

(Ps 137,6), und immerfort muss ich von Jerusalem und Israel reden, lernen,
Auskunft geben und triumen. Als ob es keine anderen Orte gibe. Und doch:
Man kann iiberall etwas erfahren, aber was man in Jerusalem erfihrt, ist etwas
Anderes. Man kann iiberall von etwas sprechen, aber manche Dinge klingen
in Jerusalem anders. Diese Erfahrung verpflichtet.

Nun lebe ich wieder in dieser Stadt und ich erfahre: Man kann sich auch nach
Zion sehnen, wenn man bereits dort ist. Vielleicht ist das eine Bedeutung des
»himmlischen Jerusalems«, dem Jeruschalayim schel-mala. Es ist, als ob ich
ein jerusalemformiges Vakuum in mir trage. Das ist die Sehnsucht nach Gott
und die Sehnsucht nach Frieden zwischen den Menschen. Hier in Jerusalem
wird sie anders als anderswo erfiillt und zugleich spiire ich stidrker als anderswo
ihre Unerfiillbarkeit. Ich kann bis heute nicht sagen, woran das liegt. Vielleicht
hat es etwas damit zu tun, dass hier alles begann und sich doch nicht ganz
erfiillte, weil sich Gott immer wieder entzieht, weil sich die Menschen Gott
entziehen und sich in seinem Namen um diese Stadt streiten. Und vielleicht
auch damit, dass Abraham hier in die Sterne blickte und denselben Sternen-
himmel sah, wie ich heute.

Kapitel I: Impulse aus der Zeitgeschichte



Erste Uberlegungen zu einer universalistischen
Theologie des (Heiligen) Landes

Micha Brumlik

Der Israelsonntag ist fiir christliche Theologen, denen es um die Aktualisierung
der Schrift geht — man verzeihe den Ausdruck — ein gefundenes Fressen.
Scheint doch die Schrift geradezu wortlich von eben dem zu handeln, was hin
und wieder in den aktuellen Sendungen des Fernsehens sowie in den Tages-
zeitungen zu lesen ist: von einem Konflikt um jenes Land, das Gott dem Volk
Israel verheilRen hat, um ein Land, dessen Einwohner Jesus von Nazareth, ein
Jude, gemil3 den altkirchlichen Bekenntnissen sogar Gottes Sohn und damit
selbst Gott war. Auch Juden, jedenfalls Teile der jiidischen Gemeinschaft,
verstehen die Bibel in dieser Hinsicht unmittelbar und wortlich: Fundamenta-
listische jiidische Siedler berufen sich auf die biblischen LandverheiRungen
und weisen gerne darauf hin, dass etwa Tel-Aviv keineswegs in der von Gott
verheiRenen Landschaft liegt, sondern in jener Gegend, in denen ausweislich
des Tenach, der Hebriischen Bibel, die Philister wohnten. VerheiRen war statt-
dessen Hebron, verheil3en waren Judda und Samaria, Siedlungsgebiete, die
heute vor allem und immer noch von arabischen Paldstinensern bewohnt werden.

Christliche Theologen wiederum, hiufig auch paldstinensische Lutheraner,
neigen dazu, die unbestreitbar volker- und menschenrechtswidrige israelische
Besatzungspolitik theologisch zu kritisieren — vor allem durch den Hinweis,
dass Jesus von Nazareth ein Paldstinenser gewesen sei.

So dul3erte etwa Mahmud Al-Habbash, oberster Richter am Scharia Gerichts-
hof der paldstinensischen Autonomiebehorde, Ende des Jahres 2014, am
22.12. folgendes: »Weihnachten ist auch ein paldstinensisches Fest, weil Jesus,
Friede sei mit ihm, ein Paldstinenser war. Er wurde in Palistina geboren; er
lebte hier und wurde als Prophet nach Paléstina geschickt, deswegen hat
Weihnachten einen besonderen paldstinensischen Anstrich« — eine Meinung,
die auch der lutherische Pfarrer aus Bethlehem, Mitri Raheb, seit langem teilt.

Doch leider ist an dieser Aussage kein wahres Wort: schlicht und ergreifend
deshalb nicht, weil die romische Provinz, in der Jesus gegen Obrigkeiten auf-
begehrte, vor ein romisches Gericht gestellt und schliellich zum Tode am
Kreuz verurteilt wurde, zur Zeit seines Todes »Judda« hielR. Jesus war ebenso
wenig ein Paldstinenser, wie er kein Schwarzer und auch keine Frau gewesen
ist —wie es umgekehrt schierer Unsinn war, wenn katholische polnische
Nationalisten der Zwischenkriegszeit behaupteten, dass Polen ob seines
Leidens der »Christus der Volker« sei.

Micha Brumlik: Erste Uberlegungen zu einer universalistischen Theologie des (Heiligen) Landes
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Dabher sind alle, die sich wider die israelische Besatzung des Westjordanlandes
und fiir eine Existenz der dortigen Paldstinenser in staatlicher Selbstindigkeit
und menschlicher Wiirde einsetzen, gut beraten, von einer im weitesten Sinne
christologischen Deutung des Konflikts ebenso Abstand zu nehmen, wie
Freunde des jlidischen Staates gut beraten sind, von einer fundamentalistischen
Haltung Abstand zu nehmen, wie sie z. B. Friedrich Wilhelm Marquardt auf-
bot, als er in seiner Schrift »Die Juden und ihr Land« wihnte, auf das »Weichen
Esaus« hinweisen zu sollen.

Nach wie vor ist bei der Beurteilung des Konflikts am besten beraten, wer sich
ausschlieRlich an bewihrte Prinzipien des Volkerrechts, der Menschenrechte
sowie einer verantwortungsethisch gebindigten, allgemeinen politischen
Moral hilt und auf biblische Beziige ganz und gar verzichtet. Dies ist nicht nur
einfach zu dekretieren, sondern — scheinbar paradox — biblisch-theologisch zu
begriinden. Der Hauptsatz einer solchen Theologie kann nicht anders lauten
als: Du sollst Gott nicht zur politischen Partei im Israel-Paldstina-Konflikt
machen!

Als Beleg fiir eine solche »negative« bzw. »universalistische« Theologie des
Israel-Palistina-Konflikts dienen mir Uberlegungen, die Franz Rosenzweig
erstmals 1921, in der ersten Auflage seines »Stern der Erlosung« (S. 377/78)
anstellte, als er iiber das Verhiltnis des ewigen Volkes, also in seiner Sicht der
Juden, zum Land Israel schrieb:

»Das Land ist ihm im tiefsten Sinn eigen eben nur als Land seiner Sehnsucht,
als — heiliges Land. Und darum wird ihm sogar, wenn es daheim ist, wiederum
anders als allen Volkern der Erde, dies volle Eigentum seiner Heimat bestritten:
Es selbst ist nur ein Fremdling und Beisal3 in seinem Lande: >mein ist das
Land«sagt ihm Gott; die Heiligkeit des Landes entriickt das Land seinem
unbefangenen Zugriff, solange es zugreifen konnte; sie steigert seine Sehn-
sucht nach dem Verlorenen ins Unendliche und lésst es hinfiirder in keinem
anderen Land mehr ganz heimisch werden.«

Rosenzweig zitiert hier das dritte Buch Mose, Kapitel 25, Vers 23, wo es heil3t:
»Das Land aber darf nicht verkauft werden, denn das Land gehort mir und ihr
seid Fremde und Beisassen bei mir.«

Psalm 39, 13 nimmt diesen Gedanken aus dem dritten Buch Mose auf und
verkiindet, dass der Beter nur ein Fremdling und Pilger wie all seine Viter sei.
Auch einige spitantike Rabbanim sahen das dhnlich, hei3t es doch im
Babylonischen Talmud, Traktat Ketubboth:
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»Jeder, der aus Babylonien nach dem Land Israel zieht, vergeht sich an einem positiven
Gebot, da geschrieben steht: »Sie sollen nach Babel gefiihrt werden und dort bleiben.«
(bKet 111a.)

Nun liegt es auf der Hand, diese Passage schlicht antizionistisch zu deuten, so
wie das etwa die Satmarer Chassidim oder auch die in Jerusalem lebenden
Neturej Karta mit ihrem auf dem Midrasch Schir ha Schirim beruhenden
messianischen Vorbehalt tun.

Aufijeden Fall postuliert der zitierte biblische Text 3 Mose, 25,23 einen grund-
sdtzlichen Vorbehalt gegen jeden (!) ethnischen Eigentums- oder auch nur
Besitztitel — eine MaRgabe, die auch und gerade dann gelten wiirde, wenn
tatsichlich die in Judda und Samaria lebenden Palidstinenser — wie Jizchak Ben
Zvi und David Ben Gurion das noch in einem Kapitel »The origin of fellahin«
des in den USA publizierten Buches »The Land of Israel.Past and Present«
(1918) glaubten — die direkten, genetischen Nachkommen der antiken Judier
wiren.

Der theologische und messianologische Vorbehalt aber lisst die Frage offen,
wer —wenn das Land, weil ganz und gar Gottes und nicht Eigentum eines
Volkes sein kann — iiberhaupt die legitime Herrschaft {iber dies Land austiben
kann.

Nach MaRgabe der historischen Entwicklung und nach MaRgabe, dass die
Griindung eines jiidischen Staates einzig und alleine durch die Vereinten
Nationen ermdoglicht wurde, kommen dann zur Beurteilung des Nahostkonflikts
ausschlieRlich die MalRgaben des Volker- und Menschenrechts, bzw. die
politischen Mal3gaben der Weltgemeinschaft in Frage, etwa in Form der Israel
und Paléstina betreffenden UN-Resolutionen. Auch das ldsst sich biblisch
begriinden:

Wenn — so der Grundgedanke einer »negativen« Theologie des (Heiligen)
Landes — dieses Land das Land Gottes ist, dies Land aber genau deshalb nach
Auskunft der Bibel Ziel einer Volkerwallfahrt zum Zion sein wird, so ldsst sich
daraus schlielRen, dass auch seine Ordnung die Ordnung aller Volker sein soll
— gegenwirtig die Ordnung des internationalen Rechts, des Volkerrechts und —
vor allem der Menschenrechte. Schon die Rabbinen dachten in politischer
Hinsicht so: »Dina de Malkhut Dina« . In Micha, 4, 1-3 lesen wir:

»Am Ende der Tage wird es geschehen: Der Berg mit dem Haus des Herrn steht fest
gegriindet als hdchster der Berge; er iiberragt alle Hiigel. Zu ihm strémen die Volker.«*

Viele Nationen machen sich auf den Weg. Sie sagen: Kommt, wir ziehen
hinauf zum Berg des Herrn und zum Haus des Gottes Jakobs. Er zeige uns

Micha Brumlik: Erste Uberlegungen zu einer universalistischen Theologie des (Heiligen) Landes
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seine Wege, auf seinen Pfaden wollen wir gehen. Denn von Zion kommt die
Weisung, aus Jerusalem kommt das Wort des Herrn. Er spricht Recht im Streit
vieler Volker, er weist michtige Nationen zurecht [bis in die Ferne]. Dann
schmieden sie Pflugscharen aus ihren Schwertern und Winzermesser aus
ihren Lanzen. Man zieht nicht mehr das Schwert, Volk gegen Volk, und iibt
nicht mehr fiir den Krieg.

Mit der Bereitschaft, auf nur vermeintlich gottlichen Besitz oder auch Leidens-
titel jeder Art zu verzichten, kommt demnach als moglicher Statthalter alleine
die Weltgemeinschaft in Frage — ihre MaRgaben, Normen und Gesetze treten
dann an die Stelle fundamentalistisch ausgewiesener Besitzanspriiche welcher
Seite auch immer. Es reicht, auch in aktualisierenden Gottesdiensten darauf
hinzuweisen — Verweise auf biblische Landverheilungen oder ethnische Her-
kiinfte sind damit iiberwunden.

1 Rosenzweiga.a.O. S. 378
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Auf dem Berg ist man Gott ein wenig niher:
Mekka und Jerusalem im Koran und Islam

Mohsen Mirmehdi

Dass sich Menschen auf einem Berg Gott ein Stiick niher wihnten, mag von
jedem Berg behauptet werden. Dieser Berg — in der Legende gern mit dem
Berg Moria identifiziert —beherbergt eben den Felsen, auf dem Abraham den
Kult der Abschaffung von Menschenopfern zelebrierte. Allein diese Zuordnung
von einer der fundamentalsten Stationen auf dem Wege der Humanisierung
(ich bin versucht zu sagen, Entgewaltlichung) von Kulten reichte aus, um die
Nihe zu einer Opferinstanz, die solches veranlasst, anzunehmen.

Berge und Felsen wurden — und werden aller rationalistischen Aufklidrung zum
Trotz immer noch - mit natiirlichen und tibernatiirlichen Energien und
Qualititen aufgeladen und spielen in vielen realen und symbolischen Varianten
fiir Religionen eine zentrale Rolle, so beginnend schon mit den sehr alten
schamanistischen Halluzinationen als Weltzentrum, Weltachse, Himmels-
leiter, bis hin zum Verklirungs- und Offenbarungsberg der prophetischen und
Schriftreligionen.

Der Jerusalemer Tempelberg tragt die wichtigsten Eigenschaften, die ihn zu
einem Kultort par excellence machen. Der Felsen, im Hebriischen mit dem
Ehrentitel »Griindungsstein« (Even haShetiya) besonders hervorgehoben. Eine
lange Kette von jiidischen, moslemischen und christlichen Uberlieferungen
schreibt dem Felsen und der sich darunter befindenden Hohle magische und
sakrale Qualititen zu:

Es ist der mythische Schopfungsurgrund Tehom aus der Genesis und das
Zentrum der Welt; Ort der Urflut, von dem aus die Sintflut ihren Anfang nahm
und zugleich die Landungsstelle der Arche Noah; die Stelle im Roten Meer, an
der Gott die Wassermassen als rettende Passage fiir das Volk Israel spaltete;
der Berg Moriah, auf dem Abraham seinen Sohn opfern sollte, mit dem Stand-
ort des Tempels Salomonis wie der Bundeslade; der Ort, von dem aus
Mohammed seine Himmelfahrt antrat; und in dem sogenannten Seelen-
schacht warten die Seelen auf das Jiingste Gericht; und spiter der Templum
Domini der Kreuzfahrer; und heute noch der real-symbolische Ort, an dem
sich Staatsgriindungskonflikte materialisieren.

So erscheinen Berg, Felsen und Hohle immer wieder als der mythische und
spirituelle Knotenpunkt von Gattungsgeschichte und deren Katastrophen und
VerheilRungen aus der zivilisatorischen Vorzeit bis in die Gegenwart.

Mohsen Mirmehdi: Auf dem Berg ist man Gott ein wenig ndher
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Wie Moses, Elia und Jesus erhielt auch Mohammed seine erste, die Religion
des Islams griindende Offenbarung im prophetenbiographisch symbolischen
40. Lebensjahr auf einem Berg. In einer Hohle des Berges Hira in der Nihe
seiner Geburtsstadt Mekka wurde er aufgefordert, im Namen des Schopfer-
gottes zu predigen. Anfinglich war Mohammeds Anliegen nicht die Griindung
eines neuen Kults, sondern die Gewinnung der heidnischen Araber fiir die
bereits vorhandenen prophetischen Verkiindigungen des Judentums und des
Christentums. Die Ubernahme der Gebetsrichtung gen Jerusalem war eines
der markantesten Zeichen fiir die Einordnung der koranischen Offenbarung in
die Kontinuitit der biblischen Verkiindigungen, die in Arabien von den
jidischen Gemeinden und christlichen Eremiten vertreten wurden.

Die offentliche Wirkung Mohammeds, seine Parteinahme fiir sozial Schwache,
Sklaven, Arme, Witwen und Waisen l6ste zunehmend grof3en Widerstand
seitens der mekkanischen Aristokratie aus. Zuletzt wurden seine eigene und
die Situation seiner Anhingerschar durch titliche Ubergriffe michtiger und
wohlhabender Gegner dermalen unertriglich, dass er — obwohl er inzwischen
auch von seinen Gegnern als Mohammed der Zuverlidssige* genannt wurde —
der Einladung folgte, in der Oasenstadt Yathrib als Schiedsrichter zu wirken.
Er wanderte im Jahre 622 n. Chr. mit einer kleinen Schar seiner Anhinger von
Mekka nach Yathrib aus, das spiter und bis heute medinat al nebi, Stadt des
Propheten oder kurz Medina heiRt. Hier konnte er zwischen den arabischen
und jiidischen Stimmen, die in komplizierten Biindnissen sich endlos
befehdeten, Frieden stiften. Die Grundlage dafiir war die schriftlich fixierte
»Verfassung von Medina, in der die Rechte und Pflichten aller Beteiligten,
mitunter der Moslems, die sich in Medina niederzulassen entschlossen, regelte.

Mohammed setzte in Medina seine Predigten fort. Aber in dieser Stadt musste
er auch noch den offentlichen Kult und die sozialen Angelegenheiten seiner
jungen Gemeinde organisieren. Beim Ubergang von der prophetischen Ver-
kiindigung zur priesterlichen Betreuung und politisch-6konomischen Leitung
des kleinen moslemischen Kollektivs entstanden Konflikte. Auch hier ver-
suchte er, die in der Umgebung Medinas lebenden jiidischen Stimme fiir seine
Verktindigungen zu gewinnen. Doch stellten sich Differenzen ein, die eine Ver-
stindigung erschwerten. Den nun eingehenden Offenbarungen nach verstand
sich Mohammed immer noch nicht als Verkiinder einer Religion, sondern als
ein Reformator der dlteren Kulte. Doch die schriftkundigen Rabbiner lehnten
es ab, das Prophetenamt Mohammeds anzuerkennen. Dies hatte aber nicht
nur fiir den Propheten, sondern auch fiir den Politiker Mohammed entscheidende
Folgen: Er musste sich entweder legitimieren oder seine Unabhingigkeit von
der Anerkennung der Rabbiner proklamieren. Er versuchte beides. Es folgten
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offene Auseinandersetzungen bis hin zu einer blutigen Schlacht, die die
Niederlage und Vertreibung der jiidischen Stimme zur Folge hatte.

Nichtsdestoweniger werden weiterhin in zahlreichen Passagen der nun und
bis zum Lebensende Mohammeds geoffenbarten Verse heilsgeschichtliche
Motive, Gleichnisse und Argumente vorgebracht, die die Kontinuitit der
koranischen Offenbarungen festhalten. Dann aber, als dies wenig fruchtete,
wurde die kultische Selbstindigkeit des Islam proklamiert. Dies geschah u.a.
durch die Revision der Gebetsrichtung von Jerusalem nach Mekka. Nach
dieser Neufestlegung war aber die Etablierung der politischen, 6konomischen
und schliel3lich sozialen Autonomie der neuen Religion konsequent. Hier
begegnen wir der inneren Dynamik im Verhiltnis von Offenbarung und
Gesetz: Die Einordnung des Korans in die Reihe der Offenbarungsbiicher
blieb weiterhin und bis zur letzten Sure bestehen, die qibla wurde jedoch
revidiert. Die Ursache ist weder aul3erhalb der Kultgeschichte, noch der
Sozialgeschichte zu suchen.

Jerusalem und Mekka sind in der heilsgeschichtlichen Struktur des Korans
permanent wirksam — in der Allgegenwart der Propheten der Tora und des
Evangeliums und als monotheistische Ethik der Werk- und Glaubensgerechtig-
keit. In der Person Mohammeds als Prophet und Staatsmann finden beide
Aspekte, die prophetische Verkiindigung und die heilsgeschichtliche Funktion
des Gesetzes, ihre personelle Einheit.

Die Geschichte der »Rezeption« Jerusalems im Koran?, die anfingliche Vorzugs-
stellung der Prophetenstadt gegeniiber dem heidnisch-polytheistischen Mekka
in der Konstitutionsgeschichte der neuen Religion zeugt von der friithen
Selbstverstindigung Mohammeds, der allmihlichen Etablierung der ersten
islamischen Gemeinde bis zum spiten Selbstverstindnis Mohammeds als
Prophet und Staatsmann.

Die friihe Jerusalemorientierung des Korans wird in der Sure 17, Vers 1
begriindet, die den Titel »Die Nachtfahrt« trigt:

»Preis dem, der seinen Diener des Nachts entfiihrte von der heiligen Moschee zur fernen
Moschee, deren Umgebung wir gesegnet haben, um ihm unsere Zeichen zu zeigen. Siehe, er
ist der Horende, der Schauende.«

Dieser Vers tliber eine Nachtreise von Mekka nach Medina ist im Jahre 621 n.
Chr., etwa eineinhalb Jahre vor Mohammeds Auswanderung nach Medina,
geoffenbart worden. Zu dieser Zeit war die Gebetsrichtung der Moslems nach
Jerusalem orientiert. Hier begegnen wir der inneren Dynamik im Verhiltnis
von Offenbarung und Gesetz: Die Einordnung des Korans in die Reihe der
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Offenbarungsbiicher blieb weiterhin und bis zur letzten Sure bestehen, die
qibla wurde jedoch revidiert. Die Ursache ist weder auRerhalb der Kult-
geschichte, noch der Sozialgeschichte zu suchen. Dass Mohammeds Himmel-
fahrt ihren Anfang vom heiligen Felsen in Jerusalem nimmt, steht in der Reihe
der gleichen typologischen Figuren, die die heilsgeschichtliche Kontinuitit
garantieren sollen.? Auch aus diesem Grund war Mohammeds Abwendung
vom arabisch-heidnischen Kultzentrum Mekka und die Orientierung nach
Jerusalem selbstverstindlich.

Die Himmelfahrt Mohammeds, nicht ohne vorher mit Abraham und Moses ein
gemeinsames Gebet abzuhalten, fand der Legende nach auf dem Riicken eines
himmelstiirmenden Pferdes Namens buraq statt. Das Reittier fungiert hier wie
eine lebendige Leiter, die Himmel und Erde miteinander verbindet. In diesem
Motiv wird der Prozess der Offenbarung selbst verbildlicht. Die Eigenschaft
des Himmel und Erde miteinander verbindenden Mediums steht fiir die Funk-
tion, die den Offenbarungen, der prophetisch versprachlichten Leiter-Gestalt
zukommt, in der die Verbindung und Bindung zwischen Gott und Menschen
hergestellt und symbolisch gefestigt wird, ndmlich als soziale Ethik: Diese
stellt die sublimierte, das heil3t, vergesellschaftete Form, der archaischen
Himmelsleiter im prophetischen Monotheismus dar.

In der Himmelsreise Mohammeds werden aus der Sicht des Korans die
biblische Tradition und die neugegriindete Religion vereinigt und in ein zeitliches
Kontinuum gestellt. Weiter wird durch die Assoziation mit dem Opferberg
Moriah und dem Gottesberg Horeb und dem Offenbarungsberg Berg Hira in
der Nihe von Mekka eine riumliche Kultkontinuitit hergestellt.

Nach der Auswanderung nach Medina und der Etablierung einer religios,
juridisch und politisch eigenstindigen Gemeinde, weiter durch die auf-
kommenden theologisch-politischen Konflikte, sowohl mit den in und um
Medina sesshaften jlidischen als auch mit den heidnisch- arabischen Stimmen
tritt eine Reform von Kult und Ritus ein. Pflichten und Vorschriften wurden
mit eigenen charakteristischen Umrissen neu formuliert und festgesetzt. Doch
trotz dieser Maldnahmen war deren Herkunft aus der Tradition des jiidischen
Bundes nicht zu tibersehen.

Zunichst betraf diese Neudeutung des eigenen Standes die Umkehrung der
frithen Jerusalem-Orientierung zugunsten der Festlegung von Kaaba in Mekka
als Gebetsrichtung.

Dies wird in den folgenden (in Auswahl wiedergegebenen) Versen aus der
2. Sure begriindet:
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109. Und Allahs ist der Westen und der Osten, und wohin ihr euch daher wen-
det, dort ist Allahs Angesicht. Nun folgen eine Reihe von Positionsbestimmun-
gen, die hier summarisch und stark gekiirzt wiedergegeben werden:

Die Griindung von Kaaba wird Abraham und Ismael zugeschrieben, was
der Auffassung, die Araber seien Nachkommen Ismaels, gerecht wird. (115);
Die christologische Position zuriickgewiesen (116)

Das Gebet Abrahams und Ismaels: »O unser Herr, und erwecke unter ihnen
einen Gesandten, der ihnen deine Zeichen [dyat] verkiindet und sie lehret
die Schrift und die Weisheit und sie reinigt; siehe, du bist der Méchtige, der
Weise.« (129)

Und die verpflichtende Auszeichnung des Volkes der Araber: »Und so
machten wir euch zu einem Volk in der Mitte, auf dalR ihr Zeugen seid in
betreff der Menschen; und der Gesandte wird in betreff eurer Zeuge sein.«
(143)

»Wende dein Angesicht nach der Richtung der heiligen Moschee, und wo
immer ihr seid, wendet euer Angesicht zu ihr.« (144)

»Brichtest du denen, welchen die Schrift gegeben ward, jegliches Zeichen,
so wiirden sie doch deiner Kibla nicht folgen; und du sollst auch ihrer
Kibla nicht folgen; die einen von ihnen folgen nicht der Kibla der anderen.«
(145)

»Und jeder« (Angehdrige der drei Religionen) »hat eine Richtung, nach der
er sich kehrt; wetteifert daher nach dem Guten; wo immer ihr seid, Allah
wird euch zusammenbringen; siehe, Allah hat Macht tiber alle Dinge.«
(148)*

Es entsteht eine Doppelorientierung: Die eine, gerichtet nach Mekka und von
lokaler Bedeutung, fiihrt zur erstmaligen Griindung eines nationalarabischen
Staates, reprisentiert durch die Personalunion von Prophet, Richter, Heer-
fithrer und Staatsmann Mohammed; die andere, reprisentiert durch eine
monotheistisch universelle Kultur und dynastische Struktur, fithrt zur tiber-
raschend baldigen Entstehung und Ausbreitung des islamischen Reiches.

Der Titel lautet auf Arabisch amin und ist als Adjektiv vom Verbum amana mit dem
hebrdischen aman verwandt.

Dieses Thema wird im Koran an mehreren Stellen behandelt, und seit ihren Anfingen hat es
insbesondere in der islamischen Theologie eine ausfiihrliche und kontroverse Behandlung
erfahren. An dieser Stelle kann es nur anhand von ein paar Thesen referiert werden.

Wovon die Anfithrung der Ahnenreihe Jesu im Anfang des Matthdus-Evangeliums ein ein-
driickliches Exempel prisentiert.

Vgl. Sure 2, Verse 111 bis 152.
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»Dr. Jackie und Mr. Guide«: Hosianna in
der Hohe

Auszug aus Jackie Feldman, A Jewish Guide in the Holy Land:
How Christian Pilgrims Made Me Israeli (Seiten 45-51 und 126). 2016.
Ubersetzt von Christian Staffa

Es ist sechs Uhr abends und der fiinfte Tag der Tour. Unser Bus erklimmt die
StraRe nach Jerusalem vom Toten Meer, dem niedrigsten Punkt auf dieser Erde.
Die Mitglieder der Reisegruppe, in Shorts, sonnenverbrannt und leicht ange-
staubt vom Besuch auf Massada, dosen vor sich hin. Der Pfarrer (und Leiter der
Gruppe) bittet mich, dem Fahrer zu sagen, dass wir die Seitenstra3e durch das
arabische Dorf A-Tur nehmen sollen, um noch vor dem Check-in ins Hotel einen
Uberblick iiber Jerusalem zu bekommen. Zehn Minuten vor dem Aussichtspunkt
gibt der Pfarrer dem Fahrer eine Kassette. Die Bariton-Stimme eines Gospel-
sdngers ertont voller Inbrunst: »Jerusalem, Jerusalem! Erhebt eure Stimmen und
singt! Hosianna in der Hohe, Hosianna unserm Konig, dem Hochsten!« Auf
Bitte des Pfarrers halten wir mit dem Bus kurz vor dem Aussichtspunkt. Die
Gruppe steigt aus und ich geleite sie die letzten Meter bergan zum Aussichts-
punkt auf dem Olberg. Als die goldene Kuppel des Felsendoms angestrahlt von
der aufgehenden Sonne in den Blick kommt, entlockt dieser Anblick den Pilgern
tiberraschte und gliickliche Ausrufe. Nachdem die erste Begeisterung sich gelegt
hat, lasse ich die Gruppe in einem Halbkreis auf die Altstadt schauen:

»Sie sind gerade nach Jerusalem gekommen wie Jesus selbst als Pilger aus
Galilda. Sehen Sie dort den Felsendom?« (Ich strecke meinen Arm in voller
Linge aus und deute auf die goldene Kuppel.) ... »Dort stand der Tempel zu
Jesu Zeiten wohl doppelt so breit und doppelt so hoch. Und wenn die Pilger zu
Jesu Zeiten den ersten Blick auf den Tempel werfen konnten, so wie Sie
gerade, begannen sie den Psalm des Aufstiegs zu singen, Shir Hamaloth, das
Lied der Stufen. Ps 122,1: »Ich freute mich, als sie zu mir sagten: Zum Haus des
Herrn wollen wir gehen!« Sehen Sie die schwarze Kuppel dort unten?« (Wieder
zeige ich mit ausgetrecktem Arm, wihrend die Pilger sich gegenseitig auf die
Kuppel aufmerksam machen.)« »Das ist Dominus Flevit, der Herr weinte.
Jesus weinte iiber die kommende Zerstérung Jerusalems. Der Olberg, wo wir
jetzt stehen, war schon zu Sacharijas Zeiten der jidische Friedhof, wie Sie ihn
heute auch sehen. Genau hier.« (Wieder zeige ich es.) »Deshalb wurde dies
auch der Ort der Auferstehung von den Toten.«

»Sehen Sie die Mauer?« (Ich zeige auf die Stadtmauer und mache eine kleine
Pause) »Das ist die Altstadt, Ostjerusalem, der arabische Teil der Stadt und im
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Hintergrund sehen Sie die Hochhiuser von West-Jerusalem, dem jtidischen
Teil der Stadt. Und da, sehen Sie das groRe weilRe Gebdude? (Pause) Dort, ein
wenig tiefer und linker Hand, ist unser Hotel. Machen Sie ein paar Fotos, dann
treffen wir uns im Bus und fahren zum Hotel. Morgen kommen wir wieder
hierher und beginnen unseren Gang durch die Heilige Stadt, Jerusalem.«

Diese Art der Stadtflihrung griindet auf einem gemeinsamen historischen
Prozess, der die Perspektiven von Protestant_innen und Zionist_innen mit-
einander verbindet und Wege eroftnet, die Heiligkeit der Umgebung zu spiiren.

Gleichzeitig stellt die gefiihrte Pilgertour einen Rahmen zur Verfliigung, der die
Beziehungen zwischen Reiseleitung-Gruppe-Umgebung vor Ablenkungen
bewahrt, wie auch die gewohnte Welt der Pilger_innen eintauscht zugunsten
einer Gruppenbildung, die fiir diesen Moment alle Formen von Zweifeln oder
Unglauben ausschliel3t.

Ein solches Panorama ist ein Ausdruck von Macht. ...

In der Ausbildung von Reiseleiter_innen wird der Panoramaaussicht und Aus-
sichtspunkten viel Zeit gewidmet. Nicht selten ist dieser Blick das Ziel eines
Ausflugs, einer Wanderung. In jedem Fall erzeugt der Aussichtspunkt ein
dhnliches Bediirfnis nach Herrschaft durch Distanz und visuelle Oberhoheit.
Wenn also die Reiseleiter_innen die Pilger_innen durch ihre gleichsam korper-
lichen Hinweise auf die ihnen zu FiilRen liegende Stadt hin orientieren, dann
werden protestantische und zionistische Perspektiven, die sich im Tandem
entwickelt haben, gestirkt.

Am hochsten Punkt wird die Erlduterung der Reiseleiter_innen durch einen
biblischen Text gerahmt — »Worte, die iiber der Aussicht buchstabiert werdenc.
Der Pastor hat diesen Rahmen schon im Bus gesetzt, indem er den Busfahrer
gebeten hatte, sich Jerusalem iiber die alte Route durch das arabische Dorf zu
nihern und dadurch, dass er die Gruppe kurz vor dem Aussichtspunkt aus-
steigen liel3, um die »Offenbarung« so theatralisch wie moglich zu inszenieren.
Zudem hatte er schon frith im Bus die Musik von touristischen Liedern zum
Gospel-Pilger_innengesang werden lassen. Dieser Gospel unterlegt den Weg
(zu FufR) nach Jerusalem und den prachtvollen Ausblick mit Elementen des
triumphalen Einzugs Jesu in Jerusalem (Hosianna in der Hohe Mk 11,10). Das
offnet der Reiseleitung das Tor, durch das sie nun die Gruppe schon vorab
durch die Stadt fiihrt, die Gruppe von einem Punkt zum anderen wandern
ldsst, von einem historischen Geschehen zum nichsten, von einer Bibelstelle
zur anderen, indem sie die Gruppe ihrer Stimme folgen lisst, ihrem Finger
und letztendlich ihren eigenen Fingern tiber die Stadt. ...

»Dr. Jackie und Mr. Guide«: Hosianna in der Hohe
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Diese Einfithrung wird am nichsten Morgen etwas detaillierter wiederholt —
und zwar von genau demselben Punkt aus. Der Monolog des/der Reiseleiter_in
wird die Aussicht biblisch bebildern (Olberg, Schidelstitte, Auferweckung). In
dieser Erzihlung wird Jesus in Ubereinstimmung mit langen protestantischen
Traditionen zum ersten und gleichsam Chef-Pilger unter den aktuellen
Pilger_innen dieser Gruppe. Schlie(§lich dramatisiert der/die Reiseleiter_in die
Situation noch durch Verweise auf die Zukunft, die sich an diesem hier sicht-
baren Orten abspielen wird: die Auferweckung der Toten, die »real« wird
durch den Blick auf den jiidischen Friedhof, der verstanden werden kann als
Ort der wartenden Zeug_innen. ...

Durch diese Art der Darstellung wird deutlich, dass sich die Reiseleiter_innen
nicht einfach als Vermittler_innen von Daten und Fakten verstehen, sondern
dass sie zwischen den Orten eine Verbindung aufzeigen, die sich zu einem
spirituellen Pfad verdichtet.

Das Narrativ der Reiseleitung ignoriert die muslimisch signifikanten Orte, indem
sie den Tempelberg nur auf den jiidischen Tempel bezieht, aber den Felsen-
dom nicht erwihnt. Sie erwihnt auch nicht die gegenwirtigen paldstinensischen
Bewohner_innen oder deren Geschichte, sie kommen nur in der »Altstadt«
gegentiber dem jlidischen Westjerusalem vor. Diese Leugnung der gleich-
zeitigen Prisenz von paldstinensisch muslimischen Araber_innen reflektiert
auch die zionistische Lesart des Verhiltnisses von Vergangenheit und Gegen-
wart: Die arabische Seite reprisentiert die Vergangenheit (Altstadt), die
jiidische die Gegenwart und Zukunft des modernen Westens. ...

Nicht alle Vergangenheiten sind auf diese Weise von gleichem Wert. Die fiir
die Heilsgeschichte zentralen Ereignisse wie die Verheil3ung Sacharjas oder
der Einzug Jesu in Jerusalem werden vergegenwirtigt, werden nah heran-
gelassen, werden Identifikationsobjekte und Zeit-Orte der Empathie. Anderes,
wie hier die muslimische Geschichte, wird ausgeschlossen durch das
Beschweigen der Reiseleitung und des Pfarrers. So wird eine zweite Macht-
komponente, ein zweites Herrschaftsverhiltnis eingefiihrt — wir, die Volker der
Bibel, die Subjekte der Heilsgeschichte, gegen die anderen, die Muslim_innen.
Diese Perspektive wird durch die von der Reiseleitung angebotene Linie

von Sacharja zu Jesus zur kommenden Auferweckung gestirkt. Schlie(3lich
schliel3t der gegebene Rahmen Unglaube und auch Skepsis tendenziell aus.
Jene Linie von Sacharja zum jiidischen Friedhof und zur Auferweckung der
Toten schreibt allen drei Geschehen und Orten die gleiche faktische Wahrheit
zu. Die Einflihrung der Pilger_innen in Geschichte, Gegenwart und Zukunft
der Stadt Jerusalem reil3t beide, Reiseleiter_in und Pilger_in, in den Strom

der prophetischen Erzidhlung. Obwohl sie nicht denselben Glauben haben,
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teilen beide das Bedtirfnis, diese Stadt durch die Welt der Bibel anzusehen.

Nach Beschreibung einer Melchisedek-Brot-und-Wein-Zeremonie, die auf dem
Aussichtspunkt von Mount Scopus zelebriert wird und mit den Worten der
Reiseleitung endet »Willkommen in der Heiligen Stadt Jerusalem, der Haupt-
stadt Israels!«, restimiert Jackie Feldman wie folgt:

Diese kleine Zeremonie »verfiihrt« die Pilger_innen durch ihre Intimitit und
Gruppenatmosphire (es flihlt sich ein wenig an wie ein Abendmabhl), aber sie
ist gepaart mit jiidischer Exotik. Sie unterstreicht einmal mehr die Tatsache,
dass das Judentum (inklusive seiner heutigen Gebriuche) das Fundament des
Christentum ist, wie auch seit den Tagen Abrahams die Urreligion dieser Stadt
Jerusalem. Wie der Reiseleiter Roberto sagt: »Jeder Christ ist auch ein Jude,
nur dass er es nicht weil3. Aber wenn er nach Jerusalem kommt, entdeckt er
es.« Wenn die Zeremonie dann noch bereichert wird durch eine performative
Erklirung der Stadt wie vom Olbergpanorama aus, dann werden aus den Reise-
leiter_innen, die Expert_innen, Vermittler_innen und Kommunikator_innen
sind, auch noch Besitzer_innen des Schliissels zur Stadt.

»Dr. Jackie und Mr. Guide«: Hosianna in der Hohe
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Gaistehaus und internationale Begegnungsstitte:
das Beit Ben Yehuda in Jerusalem

»Moge dieses Haus flir Menschen aus aller Welt, besonders fiir Israelis und
Deutsche, zum Ort der Begegnung und Verstindigung werden«. So steht es
auf der Tafel, die anlisslich der Er6ffnung der Bildungs- und Begegnungs-
stitte Beit Ben Yehuda im Jahr 2004 angefertigt wurde. Das Haus dient seither
zahlreichen Gruppen und Einzelreisenden als Herberge, als Ort der
Begegnung und des Lernens.

Giistehaus

Das Haus im ruhigen Stadtteil Talpiot liegt nahe der Altstadt im westlichen
Teil Jerusalems auf dem Weg nach Bethlehem. Moglich gemacht wurde

der Bau durch kirchliche und staatliche Zuwendungen sowie Spenden. Das
Beit Ben Yehuda verfiigt tiber moderne Seminarridume und zehn Gistezimmer
fiir insgesamt 48 Giste. Die hellen Schlafriume konnen als Einzel-, Doppel-
und Mehrbettzimmer genutzt werden. Im Speiseraum reichen wir ein
reichhaltiges israelisches Friihstiick. Die gut ausgestattete Kiiche steht allen
Giisten zur Benutzung frei. Ganz besonders geeignet und preisgiinstig ist

das Haus fiir kleine und mittelgrof3e Gruppen.



Ob Urlaub, Bildungsreise oder Sprachkurs —
das BBY ist ein Ort der Begegnung, des Lernens und
Entdeckens

Begegnungsstitte

Aktion Stihnezeichen Friedensdienste ist seit iber 50 Jahren mit Freiwilligen-
und Begegnungsprogrammen in Israel prasent. Unsere Partnerschaften und
Vernetzungen vor Ort flieRen in die Arbeit des Beit Ben Yehuda ein. Wir
konnen auch fiir Giste des Beit Ben Yehuda aus unseren Erfahrungen und
Kontakten zu vielfiltigen Projektpartnern schopfen und gestalten fiir Sie gern
Seminare, Workshops und Begegnungsabende. Besondere Schwerpunkte
liegen auf der Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus, den deutsch-
israelischen und jiidisch-christlichen Beziehungen sowie dem Nahostkonflikt.
Mit unseren Begegnungsprogrammen mochten wir zu einer langfristigen
Stirkung der Beziehungen zwischen den Menschen in Deutschland, Israel und
der Welt beitragen.

Lernhaus

Im Beit Ben Yehuda werden regelmiRig Sprachkurse in Hebriisch, Arabisch
und Jiddisch angeboten. Besonders giinstig ist dabei das Paket mit Sprachkurs
und Ubernachtung vor Ort. Der nichste Hebriisch-Kurs findet als Intensiv-
kurs vom 17. Juli bis 8. August 2016 statt. Die Kurse werden von professionellen,
erfahrenen Lehrer_innen unterrichtet, die den Schiiler_innen nicht nur ein
Verstindnis fiir die Sprache niherbringen, sondern auch Informationen iiber
die Kultur, Politik und Geschichte Israels vermitteln. Stadtbesichtigungen,

ein Besuch in Yad Vashem und im Israel Museum, eine Tour durch die Altstadt
mit Stadtfiihrer_in, ein Schabbat-Gottesdienst, eine Einfithrung in die
israelische Kiiche, Vortrige tiber Israel, Judentum und jidische Geschichte
werden Teil des Programms sein. Ein Jiddisch-Kurs ist fiir den kommenden
Winter in Planung.

Wir beraten Sie gern zu Israelreisen, Programmmoglichkeiten und Sprach-
kursen! Die Preise fiir Ubernachtungen sind saisonbedingt und finden
sich immer aktuell auf unserer Webseite. Fiir Gruppen erstellen wir Thnen
gern ein individuelles Angebot.

M. NTnnna
Bl Beit Ben-Yehuda www.beit-ben-yehuda.org
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Verbunden fiirs Leben...
60 Jahre deutsch-israelischer Jugendaustausch

Rebecca Gormann

Deutsch-israelische Jugendkontakte tragen seit rund sechs Jahrzehnten

zur Anniherung von Menschen aus Deutschland und Israel bei und sind damit
dlter als die diplomatischen Beziehungen beider Linder, die im Jahr 2015

ihr 5o-jahriges Bestehen feierten. Etwa 10.000 junge Menschen nehmen
jahrlich an organisierten AustauschmaRnahmen teil — sei es in Form von
aulRerschulischen Projekten, Schiileraustausch oder Freiwilligendiensten. Bis
heute haben rund 600.000 junge Menschen das jeweils andere Land kennen-
gelernt.

ConAct — Koordinierungszentrum Deutsch-Israelischer Jugendaustausch

Ab 1969 wurde der aul3erschulische Jugendaustausch zwischen Deutschland
und Israel staatlich gefordert sowie zunehmend professionalisiert und
qualifiziert. Auf Initiative des damaligen Bundesprisidenten, Johannes Rau,
wurden in beiden Lindern Koordinierungsbiiros fiir den deutsch-israelischen
Jugendaustausch gegriindet. 2001 nahm ConAct fiir die deutsche Seite seine
Arbeit in Lutherstadt Wittenberg auf. Das Koordinierungszentrum Deutsch-
Israelischer Jugendaustausch ist ein bundesweites Service- und Informations-
zentrum fiir die Jugendkontakte zwischen Deutschland und Israel. ConAct
unterstiitzt Begegnungsprogramme zwischen Jugendlichen und die Weiter-
bildung von Fachkriften. Die Mitarbeiter_innen von ConAct beraten zu Fragen
der inhaltlichen und organisatorischen Planung von Begegnungen, vermitteln
Kontakte zwischen Projektpartnern in beiden Lindern und fiihren Info-Ver-
anstaltungen und Fachtagungen durch. ConAct arbeitet im Auftrag des
Bundesministeriums fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend und mit Unter-
stiitzung der Linder Sachsen-Anhalt und Mecklenburg-Vorpommern in
Trigerschaft der Evangelischen Akademie. Partnerin auf israelischer Seite ist
die »Israel Youth Exchange Authority«.

Gegenwirtigkeit der Vergangenheit

Der deutsch-israelische Austausch ist geprigt von der Gegenwirtigkeit der
Vergangenheit. Die binational verabredeten »Gemeinsamen Bestimmungen fiir
die Durchfiihrung und Férderung des Deutsch-Israelischen Jugendaustausches«
sehen die Themen Nationalsozialismus und Schoa als einen wichtigen Bau-
stein von Austauschprogrammen in Deutschland und Israel vor. Eine gute
pidagogische Begleitung regt einen gemeinsamen Prozess des Erinnerns und
Gedenkens an und bietet so die Moglichkeit, die individuelle und kollektive
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Teilnehmer_innen der deutsch-israelischen Jugendbegegnung »Spotlight on...
50 Years Israel & Germany« vor einem selbstgestalteten Graffito im Berliner Mauerpark, 2015

(nationale) Identitidt vor dem Hintergrund der Geschichte zu reflektieren und
dabei gegenseitig voneinander und tibereinander zu lernen.

Vielfalt schafft neue Begegnungsdynamiken

Lingst sind die an einem Austausch teilnehmenden jungen Menschen nicht
mebhr in die Gruppen der (christlich gepridgten) »Deutschen« und der
(europdisch-jlidischen) »Israelis« einzuteilen, auch das Denken in Folien wie
»Nachkommen von Opfern« und »Nachkommen von Titern« ist womoglich
weniger wirksam als noch vor einigen Jahren. Die jungen Generationen in
beiden Lindern bringen vielfiltige kulturelle, religiése und nationale Her-
kiinfte mit. Sie fordern von Teilnehmenden wie von Gruppenleitungen eine
neue Art der Vielperspektivitit in Bezug auf Geschichte und Gegenwart.

ConAct mochte Pidagog_innen fiir die Entstehung neuer Begegnungsdynamiken
im deutsch-israelischen Jugendaustausch sensibilisieren. Bis 2018 lidt das
Koordinierungszentrum mit dem Projekt »Living Diversity in Germany and
Israel«, das im Bundesprogramm »Demokratie leben!« gefordert wird,
deutsche und israelische Triger der aul3erschulischen Jugendarbeit dazu ein,
sich in ihrer Bildungs- und Austauscharbeit verstirkt fiir ein gesellschaftlich
gleichberechtigtes Miteinander und gegen Ausgrenzung und Diskriminierung
einzusetzen sowie die Achtsambkeit fiir die bestehende Vielfalt im Leben und
Lernen junger Menschen in Deutschland und Israel bewusst zu erhohen.

Rebecca Gormann: Verbunden fiirs Leben... 60 Jahre deutsch-israelischer Jugendaustausch
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Bei allen Herausforderungen, die die Geschichte und Gegenwart deutsch-
israelischer Jugendbegegnungen mit sich bringen und an deren Bewiltigung
zahlreiche Menschen in beiden Lindern seit Jahrzehnten arbeiten, belegen die
Erfahrungen der jungen Menschen ihren tragenden Wert fiir die deutsch-
israelischen Beziehungen heute: »Wenn mich heute jemand fragt, wie ich
meine Erfahrungen in Israel in einem Wort beschreiben wiirde, dann wire es
Verbundenheit. Eine Verbundenheit, von der ich nicht genau weil3, woher sie
kommt. Sie ist einfach da, auch ohne Worte.« (Deutsche Teilnehmerin, 2009).

Literaturhinweise: Fiir tiefere Einblicke in Inhalte und Dynamiken von deutsch-israelischen
Jugendbegegnungen empfehlen wir Thnen folgende Publikationen, die gegen Versandkosten
bei ConAct bestellt oder auf der ConAct-Website www.conact-org.de heruntergeladen werden
konnen:

Moving Moments Connecting for Life. Deutsch-israelischer Jugendaustausch in Forschung und
Praxis (2015)

50 Jahre diplomatische Beziehungen Deutschland-Israel | 60 Jahre deutsch-israelischer Jugend-
austausch. Geschichte(n), Einblicke, Informationen (2015)
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Einfiithrung der Erklirung der EKD zu
Luther und den Juden

Irmgard Schwaetzer

Texte haben eine Geschichte. Die Geschichte der folgenden Erklirung
beginnt spitestens mit dem Beginn der Reformationsdekade und der Vor-
bereitung auf das Reformationsjubilium 2017. Seit 2013 wird die Reformations-
dekade auch oftentlich von einer Diskussion um Luthers judenfeindliche
AuRerungen begleitet. 2012 hatte die 11. Synode auf ihrer 5. Tagung in
Timmendorfer Strand noch von einer Erklirung zu den judenfeindlichen
Schriften Martin Luthers abgesehen, zugleich aber angeregt, die EKD moge
sich im Themenjahr »Reformation und Toleranz« bei geeigneter Gelegenheit
offentlich von Luthers judenfeindlichen AuRerungen distanzieren. Im

Mirz erschien daraufin der Frankfurter Allgemeinen Zeitung der Grundsatz-
artikel »Die dunkle Seite der Reformation« aus der Feder der Botschafterin des
Rates der EKD fiir das Reformationsjubildum 2017, Prof. Dr. Margot
Kildmann; im Herbst folgte in Berlin eine prominent besetzte Podiums-
veranstaltung, unter anderem mit dem damaligen Ratsvorsitzenden Dr.
Nikolaus Schneider und dem jtidischen Erziehungswissenschaftler Micha
Brumlik zum Thema »Schatten der Reformation«. Parallel zu der sich
intensivierenden wissenschaftlichen Debatte und verschiedenen Fachtagungen,
die auch in die Feuilletons der grol3en Tageszeitungen ausstrahlten, nahmen
sich die evangelischen Kirchen des Themas in Wanderausstellungen,
Themenheften und Materialsammlungen an. Die Evangelische Kirche im
Rheinland reagierte als erste Gliedkirche der EKD am 10. Oktober 2014 mit
einer Synodalerklirung. Die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands (VELKD) befasste sich im Mérz 2015 ausfiihrlich mit dem
Thema. Aus der VELKD kam dann der Vorschlag zu einer 6ffentlichen
Stellungnahme im Zusammenwirken von VELKD, EKD und der Union
Evangelischer Kirchen (UEK) im Jubildumsjahr 2017.

Im Laufe des ersten Halbjahres 2015 wurde aber deutlich, dass eine Erklirung
nicht bis 2017 warten kann: Die Forderungen innerhalb der EKD nach einer
Auseinandersetzung mit den judenfeindlichen Schriften Luthers wurde immer
lauter und auch im Kontakt mit jidischen Gesprichspartnern wurde im
Niherkommen des Jubildiums immer deutlicher, dass es zu dem Thema eine
offentliche Distanzierung der EKD braucht. In Abstimmung zwischen VELKD,
UEK und EKD entstand ein Vorschlag fiir die Erklirung, an dem wir dann

bei der 2. Tagung der 12. Synode der EKD weiter gearbeitet haben.

Irmgard Schwaetzer: Einfiihrung der Erklarung der EKD zu Luther und den Juden
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Texte haben aber nicht nur eine Geschichte, sondern auch eine Umwelt. Die
Erklirung wurde vom Prisidium auf der Synode in Bremen 2015 eingebracht.
Gast der Synode war Dr. Josef Schuster, Prisident des Zentralrats der Juden in
Deutschland. Seine Dankbarkeit fiir eine Distanzierung der EKD zu Luthers
judenfeindlichen Aussagen war ebenso sptirbar wie der Wunsch nach einer
weitergehenden AuRerung. Er stellte die Frage nach der Mission an Jiidinnen
und Juden, iiber die es nun weiter zu diskutieren gilt. Ein Studientag der
Synode der EKD zu dem Thema ist bereits geplant und auf Grundlage der
folgenden Erklirung werden wir die Diskussion fortfiihren.

Kundgebung »Martin Luther und die Juden —

Notwendige Erinnerung zum Reformationsjubildum«

2. Tagung der 12. Synode der EKD, 8. bis 11. November 2015, Bremen
Beschluss

»Martin Luther und die Juden — Notwendige Erinnerung zum Reformationsjubildum«

Im Jahr 2017 feiert die Evangelische Kirche 500 Jahre Reformation. Dabei
fragen wir mit Blick auf unser historisches und theologisches Erbe nach
wesentlichen Einsichten fiir heute. Bei aller Dankbarkeit und Freude
verschlieRen wir die Augen nicht vor Fehlern und Schuldverstrickungen der
Reformatoren und der reformatorischen Kirchen.

Bedrdngende Einsichten

1. Die Reformation zielte auf eine Reform der Kirche aus der Kraft des
Evangeliums. Nur in wenigen Fillen kam es dabei zu einer neuen Sicht auf die
Juden. Die Reformatoren standen in einer Tradition judenfeindlicher Denk-
muster, deren Wurzeln bis in die Anfinge der Kirche zuriickreichen.

2. Wir tragen dafiir Verantwortung, zu kliren, wie wir mit den judenfeind-
lichen Aussagen der Reformationszeit und ihrer Wirkungs- und Rezeptions-
geschichte umgehen. Wir fragen, inwieweit sie eine antijiidische Grund-
haltung in der evangelischen Kirche geférdert haben und wie diese heute
tiberwunden werden kann. Der Auseinandersetzung mit der Haltung Martin
Luthers gegeniiber Juden kommt dabei exemplarische Bedeutung zu.

3. Luther verkniipfte zentrale Einsichten seiner Theologie mit judenfeindlichen
Denkmustern. Seine Empfehlungen fiir den konkreten Umgang mit Juden
waren widerspriichlich. Sie reichen vom Plddoyer fiir einen freundlich
werbenden Umgang bis hin zu Schmihungen und Forderungen, die auf eine
vollstindige Entrechtung und Vertreibung der Juden zielten.
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4. Im Vorfeld des Reformationsjubiliums kdnnen wir an dieser Schuld-
geschichte nicht vorbeigehen. Die Tatsache, dass die judenfeindlichen Rat-
schldge des spiten Luther fiir den nationalsozialistischen Antisemitismus in
Anspruch genommen wurden, stellt eine weitere Belastung fiir die
evangelische Kirche dar.

Belastendes Erbe

5. Zwischen Luthers frithen AuRerungen und seinen spiten Schriften ab 1538
mit ihrem unverhiillten Judenhass besteht eine Kontinuitit im theologischen
Urteil iber die Juden. Im Judentum seiner Zeit sah er eine Religion, die ihre
eigene Bestimmung verfehlt. Sie lasse sich von der Verdienstlichkeit der Werke
leiten und lehne es ab, das Alte Testament auf Jesus Christus hin zu lesen. Das
Leiden der Juden sei Ausdruck der Strafe Gottes fiir die Verleugnung Jesu Christi.
6. Luthers Urteil iiber die Juden war eingebunden in die abendlidndische
Tradition der Judenfeindschaft. Zunichst wies er verbreitete Verleumdungen,
wie den Vorwurf der Hostienschindung und des Ritualmords, als Liigen-
geschichten ab. Spiter kehrte er jedoch zu iiberkommenen Stereotypen zuriick
und blieb in irrationalen Angsten und Ressentiments gefangen.

7. Ein Zusammenleben von Juden und Christen konnte es fiir Luther nur auf
Zeit und in der Hoffnung auf Bekehrung der Juden geben. In deutlicher Kritik
an der tblichen Judenhetze hoffte er 1523, dass, »wenn man mit den Juden
freundlich handelt und aus der heiligen Schrift sie sduberlich unterweist, es
sollten ihrer viel rechte Christen werden...« (»Dass unser Herr Jesus ein
geborener Jude sei«). 1543 verfasste er die Schrift »Von den Juden und ihren
Liigen«. Aus Angst, die Duldung der jiidischen Religion kénne den Zorn
Gottes auch tiber das christliche Gemeinwesen heraufbeschworen, empfahl er
am Ende dieser Schrift der weltlichen Obrigkeit u.a. die Verbrennung der
Synagogen, die Zerstorung jiidischer Hiuser, die Konfiszierung von Talmud
und Gebetbiichern, Handelsverbot und Zwangsarbeit. Wenn das nicht helfe,
riet er, solle man die Juden »wie die tollen Hunde ausjagenc.

8. Auf Luthers Ratschlige konnte jahrhundertelang zurtickgegriffen werden.
Zum einen hat man sich unter Berufung auf die bedingt judenfreundliche
Haltung von 1523 fiir die Duldung der Juden, aber auch fiir eine intensivierte
Judenmission ausgesprochen. Zum anderen hat man sich auf Luthers
Spitschriften zur Rechtfertigung von Judenhass und Verfolgung berufen,
insbesondere mit dem aufkommenden rassischen Antisemitismus und in der
Zeit des Nationalsozialismus. Einfache Kontinuititslinien lassen sich nicht
ziehen. Gleichwohl konnte Luther im 19. und 20. Jahrhundert fiir theologischen
und kirchlichen Antijudaismus sowie politischen Antisemitismus in Anspruch
genommen werden.
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Erneuernder Aufbruch

9. Nach 1945 kam es in Deutschland zunichst zégerlich zu einem bis heute
nicht abgeschlossenen Lernprozess der Kirchen beziiglich ihres schuldhaften
Versagens gegeniiber dem Judentum. Die Evangelische Kirche in Deutschland
hat ihr Verhiltnis zum Judentum theologisch neu bestimmt, jede Form der
Judenfeindschaft verworfen und zur Begegnung mit dem Judentum aufgerufen.
Entsprechende Aussagen sind in die Kirchenverfassungen vieler Gliedkirchen
der EKD aufgenommen worden.

10. Luthers Sicht des Judentums und seine Schmihungen gegen Juden stehen
nach unserem heutigen Verstindnis im Widerspruch zum Glauben an den
einen Gott, der sich in dem Juden Jesus offenbart hat. Sein Urteil {iber Israel
entspricht demnach nicht den biblischen Aussagen zu Gottes Bundestreue
gegeniiber seinem Volk und zur bleibenden Erwihlung Israels.

11. Wir stellen uns in Theologie und Kirche der Herausforderung, zentrale
theologische Lehren der Reformation neu zu bedenken und dabei nicht in
abwertende Stereotype zu Lasten des Judentums zu verfallen. Das betrifft
insbesondere die Unterscheidungen »Gesetz und Evangeliumg, »VerheilRung
und Erfiillung«, »Glaube und Werke« und »alter und neuer Bund«.

12. Wir erkennen die Notwendigkeit eines kritischen Umgangs mit unserem
reformatorischen Erbe in der Auslegung der Heiligen Schrift, insbesondere
des Alten Testaments. Wir erkennen in der jiidischen Auslegung des Tenach
»eine auch fiir die christliche Auslegung nicht nur legitime, sondern sogar
notwendige Perspektive« (Kirche und Israel, Leuenberger Texte 6, II, 227),
denn die Wahrnehmung jidischer Bibelauslegung erschlie3t uns tiefer den
Reichtum der Heiligen Schrift.

13. Wir erkennen, welchen Anteil die reformatorische Tradition an der schmerz-
vollen Geschichte der »Vergegnung« (Martin Buber) von Christen und Juden hat.
Das weitreichende Versagen der Evangelischen Kirche gegentiber dem jtidischen
Volk erfiillt uns mit Trauer und Scham. Aus dem Erschrecken tiber historische
und theologische Irrwege und aus dem Wissen um Schuld am Leidensweg
jiidischer Menschen erwichst heute die besondere Verantwortung, jeder Form
von Judenfeindschaft und -verachtung zu widerstehen und ihr entgegenzutreten.
14. »Als unser Herr und Meister Jesus Christus sagte: >Tut Bu3e, denn das
Himmelreich ist nahe herbeigekommens, wollte er, dass das ganze Leben der
Glaubenden Bul3e sei« (Martin Luther). Das Reformationsjubildum im Jahr
2017 gibt Anlass zu weiteren Schritten der Umkehr und Erneuerung.

Bremen, den 11. November 2015
Die Prdses der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland
Dr. Irmgard Schwaetzer
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Der christlich-jiidische Dialog als Thema
des Theologiestudiums

Bericht iiber das »Projekt zur Analyse der Curricula des Studiums der
Evangelischen Theologie fiir Pfarramt und Lehramt in Bezug aufjiidische
und/oder jiidisch-christliche Lehrinhalte«

Marie Hecke und Bernd Schroder

»Das christlich-jiidische Gesprich hat bedeutende Ergebnisse erzielt. Es ist
bisher jedoch trotz groRer Bemiihungen nur unzureichend gelungen, diese
auch auf die Ebene der Gemeinde zu tragen. Hier liegt eine der wichtigsten
Aufgaben fiir die Zukunft.«" So bilanzierte die EKD-Studie »Christen und
Juden Ill« zu Beginn des Jahrtausends und unterstrich damit die Notwendig-
keit, das jidisch-christliche Gesprich, seine Einsichten und Erkenntnisse aus
dem Kreis der Fachleute und der theologischen Forschung in den Horizont
und die Praxis von Gemeinden und einzelnen Christ_innen zu riicken. Vor
allem in der Exegese und der Systematischen Theologie, z.T. auch in Kirchen-
geschichte und Praktischer Theologie hat der christlich-jidische Dialog in den
letzten 50 Jahren wichtige Fortschritte bewirkt. Es wird sich jedoch, so der
Praktische Theologe Alexander Deeg, primir »in der kirchlichen Praxis, im
Reden und Handeln der Christinnen und Christen erweisen, ob von einer
Erneuerung der Kirche in Israels Gegenwart gesprochen werden kann oder
nicht.«*

Das Reden und Handeln von Christinnen und Christen gegentiber Israel ist
ambivalent. Eine jiingere Studie des Forschungsprojekts «Gruppenbezogene
Menschenfeindlichkeit« (GMF) unter der Leitung von Andreas Zick zeigt
erneut, dass Kirchenzugehorigkeit allein nicht vor antisemitischen Einstellungen
schiitzt. Vielmehr »sind antisemitische Ressentiments gegentiber Juden und
Jidinnen unter Menschen, die sich als religios bezeichnen — sowohl katholisch
als auch evangelisch — hiufiger als im Rest der Bevolkerung.«* Wenn also
einerseits soziologische Umfragen zur Verbindung von Antisemitismus und
Kirchenzugehorigkeit alarmierend sind und andererseits die kirchliche Praxis
und das Handeln und Reden von Christ_innen zum Priifstein fiir die Erneuerung
des Verhiltnisses von Kirche und Judentum genommen wird, dann stellt sich
damit unweigerlich auch die Frage nach dem Stellenwert und Stand von
jiidischen und jtdisch-christlichen Lehrinhalten in der Ausbildung von
zukiinftigen Pastor_innen und Religionslehrer_innen als den entscheidenden
Multiplikator_innen einer erneuerten Kirche und Theologie in Israels Gegen-
wart.
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Um ein aktuelles Bild tiber die genannten Lehrinhalte in den einschligigen
theologischen und religionspidagogischen Studiengingen zu gewinnen, hat
der Vorstand der AG Juden und Christen beim DEKT in Verbindung mit dem
Lehrstuhl fiir Praktische Theologie und Bildungsforschung an der Georg-
August-Universitit Gottingen das »Projekt zur Analyse der Curricula des
Studiums der Evangelischen Theologie fiir Pfarramt und Lehramt in Bezug auf
jidische und/oder jiidisch-christliche Lehrinhalte« initiiert, das von ver-
schiedenen Landeskirchen unterstiitzt und finanziert wird.

In einem ersten Schritt wird es in dem Projekt um eine Bestandsaufnahme gehen,
ob, und wenn ja, in welchem Umfang und mit welchen Inhalten sowohl
»Judentume« als auch das »jlidisch-christliche Verhiltnis« in den das Studium
der evangelischen Theologie strukturierenden Curricula bzw. Modulkatalogen
thematisiert werden. Hierfiir sollen sowohl das Pfarramtsstudium als auch die
Lehramtsstudiengidnge Evangelische Religion einer Analyse unterzogen
werden. Im Blick auf den Pfarramtsstudiengang ist geplant, einerseits die
Curricula bzw. Modulkataloge der 19 Fakultiten sowie der zwei kirchlichen
Hochschulen in Deutschland, andererseits die Vorgaben der Fachkommission
I (der sog. Gemischten Kommission) sowie der Landeskirchen auf diese Frage
hin zu betrachten. Fiir die Lehramtsstudienginge ist demgegeniiber eine
Begrenzung auf die Studienginge fiir das Lehramt an Gesamtschulen und
Gymnasien sowie an der Grundschule vorgesehen. Pro Bundesland soll die
Studienordnung je einer exemplarischen Fakultit und eines Instituts fiir
Lehrerbildung untersucht werden. Hierbei werden die Vorgaben der Fach-
kommission II sowie der Bundeslidnder Berticksichtigung finden.

Zugleich soll festgehalten werden, ob die Lerninhalte in einem religions-
wissenschaftlichen, judaistischen oder theologischen Kontext behandelt
werden:

- Im religionswissenschaftlichen Kontext wird das Judentum ggf. als eine
unter mehreren nichtchristlichen Religionen behandelt.

- Im Kontext von Judaistik bzw. jiidischen Studien wird explizit das Juden-
tum behandelt, dies allerdings nicht in Bezug auf das Christentum oder
christliche Lehrinhalte.

- In theologischen Modul(element)en mit jiidisch-christlichem Fokus
kommen demgegeniiber sowohl judaistische Lehrinhalte als auch die
darauf bezogene christliche Selbstreflexion zur Sprache.

Auf Grundlage der Bestandsaufnahme ist es die Absicht des Projekts, in einem
zweiten Schritt Vorschldge zu erarbeiten, wie jiidische und/oder jiidisch-
christliche Lehrinhalte im Interesse einer Erneuerung des christlich-jiidischen
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Verhiltnisses zielfiihrender in den Curricula bzw. Modulkatalogen verankert
werden konnten. Die Ergebnisse der Bestandsaufnahme und die Vorschlige
sollen im Dezember 2016 auf einem Fachtag in Zusammenarbeit mit der
Evangelischen Akademie zu Berlin prisentiert, diskutiert, weiterentwickelt
und weitergetragen werden.

2017 feiert die Kirche das 500-jahrige Reformationsjubildum. Die 12. Synode
der EKD hat bei ihrer 2. Tagung in Bremen am 11. November 2015 eine
Kundgebung zu »Martin Luther und die Juden — Notwendige Erinnerung zum
Reformationsjubildum« beschlossen, in der sie ihre Verantwortung in Bezug
auf den Umgang und die Klirung mit den judenfeindlichen Aussagen der
Reformationszeit und ihrer Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte bekennt. ¢
Den letzten Punkt der Kundgebung »Erneuernder Aufbruch« beschliel3t sie mit
dem Satz »Das Reformationsjubilium im Jahr 2017 gibt Anlass zu weiteren
Schritten der Umkehr und Erneuerung.«° Die verpflichtende Verankerung
dieser Be- und Erkenntnisse in der theologischen Ausbildung von zukiinftigen
Pastor_innen und Lehrer_innen fasst die EKD-Synode in diesem Zusammen-
hang leider noch nicht ins Auge, obwohl dies sicher ein seit langem
gewiinschter und in der Sache unumginglicher »Schritt der Umkehr und
Erneuerung« wire. °

1 Ratder Evangelischen Kirche Deutschland (Hg.), Christen und Juden III. Schritte zur
Erneuerung im Verhiltnis zum Judentum. Eine Studie der Evangelischen Kirche Deutschland,
Giitersloh 2000, hier 105.

2 Alexander Deeg, Predigt und Derascha. Homiletische Textlektiire im Dialog mit dem Juden-
tum, APTLH 48, Gottingen 2000, hier 32.

3 Vgl. Andreas Zick und Beate Kiipper, Antisemitische Mentalititen: Bericht iber Ergebnisse des
Forschungsprojektes Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit in Deutschland und Europa.
Expertise fiir den Expertenkreis Antisemitismus, Berlin 2011. Vgl. dazu auch die Handreichung
der Bundesarbeitsgemeinschaft Kirche und Rechtsextremismus (BAGKR) zum Thema Anti-
semitismus, abrufbar unter http://bagkr.de/wordpress/wp-content/uploads/2016/02/BAGKR_
Antisemitismus_ende.pdf, Stand 25.02.2016. Auch die Studie von Zick und Kiipper ist auf der
Seite der BAGKR bereitgestellt unter http://www.bagkr.de/wp-content/uploads/kuepper_zick_
antisemitismus_2o11.pdf, Stand 25.02.2016.

4 Vgl. Kundgebung »Martin Luther und die Juden — Notwendige Erinnerung zum Reformations-

jubiliume, Beschluss der 2. Tagung der 12. Synode der EKD, 8. bis 11. November 2015 Bremen,

am 11. November 2015,

https://www.ekd.de/synode2o15_bremen/beschluesse/s15_o4_iv_7_kundgebung_martin_

luther_und_die_juden.html, Stand 25.02.2016.

Ebd.

Uber Thre Anregungen und Fragen zum Projekt sowie Méglichkeiten der Unterstiitzung freuen

wir uns sehr. Kontakt: marie.hecke@theologie.uni-goettingen.de.

(@ 0V }

Marie Hecke und Bernd Schréder: Der christlich-jiidische Dialog als Thema des Theologiestudiums

37



38

Theo-politische Implikationen christlicher
Bildungspraxis

Christian Staffa

Aktuelle sozialwissenschaftliche Untersuchungen belegen, dass Christen-
menschen nicht weniger gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit an den Tag
legen als Nichtchrist_innen. Manche Umfragen ergeben sogar hohere Werte.
Trotz dieses Befundes gibt es ein Theologiedefizit in der Bearbeitung gruppen-
bezogener Menschenfeindlichkeit. Eine weitergehende Bearbeitung dieses
Defizites an Universititen und in Ev. Akademien (et al) wiirde die selbst-
reflexive und selbstkritische Selbstverstindigung von Gemeindegliedern,
diakonisch Beschiftigten, Religionspiddagog_innen, Pfarrer_innen, etc.
erleichtern und die Position der Kirchen in der gesellschaftlichen Debatte
schirfen.

Es braucht also theologische Verstindigung dartiber, wie wir Ideologien der
Ungleichwertigkeit adressieren und diese — seien sie auch noch so versteckt —
bearbeiten.

Das Vorurteil ist Herrschaftspraxis

Rassismus, Antisemitismus, Antiziganismus, Feindlichkeit gegeniiber Homo-
sexuellen und auch Sexismus sind nicht im banalen, umgangssprachlichen
Sinne Vorurteile, sondern Abwertungen, die die (Hoher-)Wertigkeit des
Eigenen existentiell absichern. Sie sind historisch gewachsen und tief ver-
bunden mit der Etablierung und Reproduktion christlich européischer Herr-
schaftspraxis. Der Uberschuss gegeniiber »Vorurteilsbildung« zeigt sich am
deutlichsten in Abwertungen, die in Welterklirungsmodellen miinden. Der
Antisemitismus ist ein solches wirkmichtiges Welterkldrungsmodell, das »die
Juden« selbst in den Bereichen Okonomie, Wissenschaft, Religion, Moral
immer wieder zum feindlichen Anderen erklirt: »Im Bild des Juden, das die
Volkischen vor der Welt aufrichten, driicken sie ihr eigenes Wesen aus. Thr
Geliiste ist ausschlieRlicher Besitz, Aneignung, Macht ohne Grenzen, um
jeden Preis. Den Juden, mit dieser ihrer Schuld beladen, als Herrscher ver-
hohnt, schlagen sie ans Kreuz, endlos das Opfer wiederholend, an dessen
Kraft sie nicht glauben konnen.«*

Adorno/Horkheimer zeigen hier den klassischen Projektions- und Delegations-
mechanismus auf, der eigene Identitit und Dominanz absichert. Das eigene
Abgriindige, Negative wird dem Anderen zugeschrieben. Als hitte nicht
gerade die Naziherrschaft nach Reichtum und Weltherrschaft gegiert. Stell-
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vertretend fiir die eigene, abgespaltene Besitz- und Machtgier wird »der Jude«
ans Kreuz geschlagen. Dariiber hinaus wird der christliche Unglauben thema-
tisiert: Die unverdiente Gnade der Schuldbefreiung durch (Opfer-)Tod und
Auferweckung Christi erscheint so unglaublich, dass weiter Menschen zu
Schuldigen erkldrt und zu Opfern gemacht werden, denen die eigene »Siinde«
(ndmlich die des Unglaubens) aufgeladen wird. So kommt es zum Zwecke der
Selbstidealisierung, der Machtsicherung, der Sicherung des Eigenen (Identitit,
Glauben etc.) zur Abwertung und Abwehr des eigenen Abgriindigen im
Anderen.

Identititskonstruktion durch negative Zuschreibung und Delegation eigener
Makel

Identititskonstruktionen werden vornehmlich gebildet im Kontext negativer
Gegeniiberstellungen. So wird in den PEGIDA-Formationen eine vermeintlich
jidisch-christlich-abendlidndische Identitdt im Gegeniiber zu einer morgen-
lindischen/islamischen Identitit konstruiert. Ebenso selbstbezogen sind die
Abgrenzungen der sog. Mehrheitsgesellschaft von der umfassenden »Frauen-
feindlichkeit« der »Anderen, insbesondere der Muslime nach den Ubergriffen
sexualisierter Gewalt in der Silvesternacht 2015/16 in Koln. Interessant ist
dabei, dass gerade bei der Aufladung der eigenen christlich-jiidisch-abend-
lindischen Verwurzelung keine inhaltliche Fiillung erfolgen kann. So wird hier
am deutlichsten, dass diese identitdre Selbstzuschreibung nur der Abwertung
des und der Anderen dient. Durch das eigene Unwissen um die Inhalte dieser
Verwurzelung wird das aggressive Potential nur noch stirker.

Die existentielle Erfahrung, dass die Erlosung fiir sie oder die Welt erfolgt ist,
machen die wenigsten Christenmenschen. Das kann eine produktive
Spannung erzeugen. »Die Welt ist nicht so, wie sie sein soll, also lasst uns sie
nach unserem bescheidenen Vermogen stetig verbessern!« Aber die Antwort
auf die Zusage der Erlosung und die Erkenntnis des Ausstehenden ist nicht
selten die Delegation des Zweifelns/Unglaubens an jenen erlosenden Messias
und Gottessohn, an die »geeignete« Adresse: Wiederum wird den Jiidinnen
und Juden diese Position zugeschrieben als jenen, die sich dem Glauben an
diesen Messias verweigern, ja ihn sogar angeblich umbringen.

Der biblische Einspruch einer Identitit des Zukiinftigen

Der Identitdtsbegriff kann wirksam sein und war es in der aufklirerischen
Tradition als widerstindiger Begriff individueller Autonomie, gegen die
Fremddefinitionen feudaler institutioneller Herrschaft.

Zudem gibt es eine produktive Funktion in Prozessen des Empowerments und
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der Selbstermichtigung von Minderheiten, deren »kulturelle Identititen« von
Herrschaftsformen des Mainstreams unsichtbar gemacht oder zerstort
wurden. So ist Identititsbildung in Befreiungsprozessen wichtig und ist
zugleich da zu befragen, wo sie der Selbstsicherung und Machtaustibung
dient. Den Weg vom Sein ins Werden o6ffnet die Heilige Schrift: Biblisch-
theologisch geht es jedoch nicht um das, was wir sind und bleiben, sondern um das, was
wir sind im Werden. Wir sind immer unterwegs. Unterwegs mit denen, die vor uns
unterwegs waren: Abraham und Sara, Jakob und Rebecca, Joseph, Ruth,
Mirjam, Jesus. Gott selbst wird sein, der er| die sie sein wird (Ex 3,14) Es gilt das
Bilderverbot. Dem Gedanken der Gottesebenbildlichkeit folgend steht dies
auch uns Menschen zu. Und es steht uns an, gegen die Bilder davon, was
genau ein Jude, ein Mann, eine Frau oder eine Christin sei, zu protestieren.

Vor Gott sind alle Menschen gleich, aber ihre Verschiedenheit bleibt gewahrt. Die biblisch
aufgerufene Authebung von Differenzen ist nicht mit Beliebigkeit zu ver-
wechseln: »Aufgehoben sind in Christus nicht die Stinde unserer je ver-
schiedenen Berufungen, sondern die Apartheiten, in denen wir uns gegenei-
nander verschlossen haben [...] er hat die »Feindschaften«< niedergekdmpft
zwischen Menschengruppen.«* Differenzen sind zu bejahen, aber nicht mit
Wertigkeiten zu verbinden. Sie sollen und diirfen gestaltet werden, da sie
christologisch gerechtfertigt sind. Da die christliche Uberzeugung und Vision
von der Gleichheit aller Menschen und der damit implizit (!) einhergehenden
Forderung von Differenz zentral sind fiir den christlichen Glauben, muss die
Bearbeitung von Rassismus ein zentraler Inhalt theologischen Handelns sein.

Handlungsoptionen

Wir konnen unsere Identititsfestungen verlassen. Sdtzen wie »Wir konnen erst
in den interkulturellen, interreligiosen Dialog eintreten, wenn wir wissen, wer
wir sind.« konnen wir die talmudische Weisheit entgegenhalten: Die Wahrheit
beginnt mit zwei! Nach dem Talmud gibt es zwei bis 77 dem Text entsprechende
Auslegungen der Heiligen Schrift — das heiRt, die Wahrheit ist nie ein-
dimensional. Ganz im Sinne des jiidisch-christlichen Dialoges wire diese
fundamentale Einsicht in christliche Anthropologie und Wahrheitsverstindnis
einzulesen. Biblisch liegt eine unglaubliche Kraft im Offenen, im Unabge-
schlossenen. Wir sind zuhause in der Unvollkommenheit und Wandelbarkeit.
Gerade der oft angefiihrten, angeblich nach fester Identitit sich sehnenden,
Unsicherheit von jungen Menschen kdnnte mit der Betonung dieser Offenheit
begegnet und damit die Jugend in ihrer Suchbewegung gestirkt werden. Es ist
inspirierend und kreativ, sich nicht auf eine nun und fiir immer feststehende
Identitit als Christ_in, Junge, Mann, Middchen, Frau, Tochter, Sohn, Hetero-
oder Homosexuelle festzulegen. Es lohnt sich, spielerisch das Zuhause im
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Unterwegs erfahrbar zu machen, die Lust an Grenzgingen und Vielfiltigkeit
zu stdrken, ohne unverbindlich und leichtfertig zu werden. Dies wire ein
Erleben von Lebenskunst im wahrsten Sinne des Wortes. Es gilt in der
Religionspiddagogik eher zu entdecken, als zu vermitteln, dass Menschen nicht
allein gelassen sind mit existentieller Verunsicherung.

Auszug aus »Vor Gott sind alle Menschen gleich: Beitrdge zu einer rassismus-
kritischen Religionspddagogik und Theologie«. Herausgegeben von der
Bundesarbeitsgemeinschaft Kirche + Rechtsextremismus, der Ev. Akademie zu
Berlin und Aktion Stihnezeichen Friedensdienste. Bestellungen bitte an
post@bagkr.de.

1 Max Horkheimer, Theodor W. Adorno: Elemente des Antisemitismus, in: Dialektik der

Aufklirung, 1971, 151.

2 Marquardt, Friedrich-Wilhelm: Von Elend und Heimsuchung der Theologie. Prolegomena zur
Dogmatik. Miinchen 1988, S. 447
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Verschworungsideologien und Antisemitismus

Jan Rathje

Verschworungen und Verschworungserzihlungen sind Teil menschlicher
Gesellschaften. Kaum ein guter Thriller kommt ohne aufzudeckende Ver-
schworungen aus. Filme wie Matrix oder der James Bond: Spectre erzdhlen von
geheimen Gruppen, die im Hintergrund die Fidden ziehen. Dabei dienen diese
Erzdhlungen nicht nur dem Lustgewinn. In gesellschaftlichen Krisenzeiten
bieten sie ihren Anhdngenden Identitit und Welterklidrung in einem, ndmlich
die Antwort auf die Frage: »Why do bad things happen to good people?«* Auch
dem Christentum ist diese Frage nicht fremd, es handelt sich dabei um die
sdkularisierte Version des Theodizee-Problems.

Die Beantwortung der Frage bringt einige Probleme mit sich, besonders, wenn
es sich dabei um Verschworungsannahmen handelt, die sich gegen ihre
Widerlegung zur Ideologie immunisiert haben. In ihrer Welterkldrungs-
funktion sind Verschworungsideologien eng mit Antisemitismus verbunden.
Auch wenn Jidinnen und Juden nicht offen als bose Verschworer_innen
bezeichnet werden, finden zumeist bestimmte Feindbilder in der Beschreibung
der Verschworer_innen eine Anwendung, die den traditionellen Judenbildern
moderner Gesellschaften entstammen. In weiten Teilen der Erde entwickelten
Nichtjiidinnen und Nichtjuden eine Vielzahl negativer, gegensitzlicher und
mythischer Bilder von »den Juden«. In antisemitischen Vorurteilen sind diese
Bilder auch heute noch prisent. An diesen Bildern war auch das Christentum
nicht unbeteiligt, wenn »die Juden« als Vertreter_innen des Bosen und Ver-
biindete des »Antichristen« bezeichnet wurden. Man warf ihnen vor, im
Geheimen gegen das Christentum zu arbeiten; sie wurden als Inbegriff des
Bosen oder zumindest als dessen Agent_innen angesehen. Die Unterstellungen
von »Ritualmorden« an christlichen Kindern, von »Brunnenvergiftung« oder
»Hostienschindung« flihrten in der europidischen Geschichte immer wieder zu
Vertreibungen und Pogromen. Hier zeigen sich zwei weitere Funktionen von
Verschworungsideologien und -mythen: Sie dienen ebenfalls zur Agitation und
Legitimation von Gewalt gegen die »Verschworer«. Mit den grof3en gesell-
schaftlichen Umbriichen der Moderne im 18. und 19. Jahrhundert, also der
Franzosischen Revolution, der Industrialisierung und den damit verbundenen
sozialen Spannungen, entstand ebenfalls der moderne Antisemitismus.

Teil dieses Antisemitismus ist auch der Mythos einer »jiidischen Weltver-
schworung«. Darin werden Jiidinnen und Juden oder Israel in alter Tradition
auch fiir die negativen Anteile der gesellschaftlichen Modernisierung ver-
antwortlich gemacht. Von den Gegner_innen der Moderne werden sie mit ihr
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gleichgesetzt: Als »jiidisch« gelten in diesem Verstindnis etwa individuelle
Menschenrechte, Sikularismus, Liberalismus, Demokratie, Betonung des
Individuums, die Herausbildung gesellschaftlicher Eliten, Massenmedien,
Materialismus in Form des Kapitalismus und Kommunismus, Geld und
Zinsen. In der Vorstellung der Verschworungsideolog_innen bedienten sich
die vorgeblich schwichlichen, aber schlauen Jiidinnen und Juden dieser Mittel,
um auf Kosten Anderer zu leben und diese beherrschen zu konnen. Der
personifizierte Vorwurf findet sich etwa in der antisemitischen Anklage gegen
die Bankiersfamilie Rothschild, die Geschicke der Welt zu steuern. Dieses
Judenbild nutzen nicht nur rechtsextreme Gegner_innen der Moderne. Auch
»Alternative«, Linke und Islamist_innen greifen darauf zurtick.

Das Internet bietet einen weiteren Kommunikationsraum fiir Verschworungs-
ideologien. Hier kdnnen deren Funktionen ortsunabhingig und in Wechsel-
wirkung mit den aktuellen rechtspopulistischen Demonstrationen ausgetibt
werden: Unbedarfte finden ideologische Welterklirungen, eine Identitit als
die »Guten« und »Schuldige« fiir alle Probleme der Welt; Gefestigte erreichen
ein weites Publikum fiir ihre Agitation und kniipfen Netzwerke. Geschlossene
Foren und Gruppen der sozialen Medien wirken verstirkend. In ihnen werden
keine Widerspriiche geduldet oder Widerspriiche als »Liigen« denunziert.
Damit ist ein zentrales Element einer demokratisch verfassten Gesellschaft
ausgehebelt: die Akzeptanz von Widerspriichen gegen die eigenen Positionen
im Rahmen der Menschenrechte.

1 Groh, Dieter (1992): Die verschworungstheoretische Versuchung oder: Why do bad things
happen to good people? In: Ders.: Anthropologische Dimensionen der Geschichte, Frankfurt
am Main: Suhrkamp (Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft, 992), S. 267-304.

Jan Rathje: Verschworungsideologien und Antisemitismus

43



44

Ein Christ muss den Mund aufmachen

Wie sich eine Pfarrerin in Brandenburg gegen rechte Einfliisse
in ihrer Kirche wehrt
Karl Griinberg

Eine Katze spaziert den Bahnsteig entlang. Gemditlich schaut sie auf die
Regionalbahn, die zu jeder vollen Stunde aus Frankfurt (Oder) herankriecht.
Zwei Leute steigen aus, zwei Leute steigen ein. Storkow ist eine kleine Stadt.
Eine Stadt mitten in Brandenburg: 9268 Einwohner, eine Burg, ein Marktplatz,
eine Stadtverordnung mit 18 Mitgliedern, ein Mittelstandsverein und eine
Kirche mit einer Pfarrerin, die Judith Kierschke heil3t und 37 Jahre alt ist.

Vor zwei Jahren kam die Pfarrerin mit ihrer Familie nach Storkow, unter-
gebracht im Gemeindehaus direkt iiber der evangelischen Kita. Vor einem Jahr
kamen 130 Fliichtende aus der ganzen Welt nach Storkow, Frauen, Kinder,
Familien, Minner, untergebracht in einer Wohnsiedlung am Rande des
Stidtchens. Das ldste zwar kein Erdbeben plotzlicher Angstlichkeit aus, wie in
anderen Orten Brandenburgs, dennoch fragten sich viele Storkower, ob und
wie die Aufnahme, die Verdnderung zu bewiltigen sei. Fiir Pfarrerin Kierschke
begann hingegen eine Zeit des grol3en Abwigens. Wie viel Angst kann sie auf-
fangen? Wie viel rechte Parolen darf sie dulden?

In ihrer Kirche, einem gedrungenen Bau, solide verkrallt in der Branden-
burgischen Scholle, fand die erste Biirgerversammlung dazu statt. Das
Kirchenschiff voll, alle Binke besetzt, es war das bewegende Stadtthema:
Fliichtlinge, jetzt auch bei uns. Wiirden Rechte versuchen, die Veranstaltung
zu kapern, wie es in anderen Gemeinden passiert ist? Kierschke hatte vor-
gesorgt: Die zwei Stadt-Polizisten waren da, aulSerdem Konfliktlotsen, die
Biirgermeisterin und ein fiir das Thema Verantwortlicher vom Landkreis. Doch
die meisten Storkower wollten einfach mehr wissen: Wo kommen die
Fliichtenden her, wer sind sie, wo werden sie wohnen, wer wird sich um sie
kiimmern? Plotzlich meldeten sich junge Manner aus den letzten Reihen,
NPD-Mitglieder, wie Kierschke spiter herausfand. »Wir haben Angst«, sagten
sie. »Unsere Frauen werden vergewaltig«, sagten sie. »Wer kiimmert sich um
uns Deutsche?«, fragten sie. Kierschke antwortete: »Wenn Sie Angst haben,
dann beten Sie, das hilft.« Uber ihre Schlagfertigkeit ist Kierschke heute
immer noch erstaunt.

Mit den Fliichtenden musste Kierschke sich plotzlich um Vieles kiimmern. Sie
gab Deutschunterricht, wurde Vorsitzende des Integrationsbeirates, vernetzte
Menschen und organisierte Hilfe. Ziel: Die neuen Storkower sollen ankommen,
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sich zu Hause fithlen und bleiben wollen. Ja. Richtig. Die grof3te Sorge des
Storkower Mittelstandvereins ist es, dass die Fliichtenden nach Berlin oder
andere GroR3stidte abwandern. Storkow braucht sie doch als Arbeitskrifte,
dringend.

Wenn Storkow vom Nachrichtenstrom abgeschnitten wire, der Bild fiir Bild
und Byte fiir Byte in die Stadt stromt, wire es vielleicht ruhig geblieben. Doch
die aufgeregten Nachrichten tiber mehr und mehr Fliichtende, tiber AfD und
Pegida, iiber sexuelle Ubergriffe in Koln oder Terroranschlige in Paris ver-
inderte auch das Gefiihl in Storkow, obwohl es in der kleinen Stadt selber
keinen Grund gab. »Die paar Fliichtlinge fallen nicht auf, weder werden sie
kriminell, noch sind sie im Stadtbild prisent. Es ist, als ob sie nicht da wiren,
sagte Kierschke. Doch Mitglieder ihrer Gemeinde, vor allem die Alteren,
beginnen sich zu dngstigen. Eine diffuse Angst iiber «zu viel und zu fremd«.
»Angste haben, das ist véllig in Ordnung, da miissen wir driiber reden und uns
auseinandersetzen, sagt Kierschke, »Hass sden hingegen, das geht nicht.«

Und doch waren sie plotzlich da, der Hass und die Zwietracht, mitten in ihrer
Kirche, in Person einer netten Frau mittleren Alters, die im Chor mitsingt.
Eine Frau, mitten aus Storkow, zwei Kinder, zwei Katzen, wie sie auf ihrer
personlichen Webseite schreibt. »Sie ist doch so nett und lieb und sagt nur,
was die Storkower denken«, bemerkte ein Gemeindemitglied zu Pfarrerin
Kierschke. Doch die Frau betreibt mit der »Storkower Volksstimme« noch eine
Webseite. Da geht es um Nachbarschaftshilfe, um entlaufende Hunde, um
Unterschriften fiir Bushaltestellen. Aber auch um Flichtlinge. »Ich mochte,
dass moglichst viele Storkower sich der Gefahr bewusst werden und sich
wappnen, so gut sie konnen«, steht da. Oberfldchlich gibt sie sich als besorgte
Storkowerin, die nur warnen mochte. Doch in ihren Artikeln verkniipft sie
lokale Gertichte mit Meldungen tber die Weltlage und suggeriert, dass Gewalt
und Krieg mit den Fliichtenden einzieht. Wobei die Gertichte eine wilde
Mischung sind von angeblichen Vergewaltigungen, tiber die Zunahme von
Klingelstreichen in der Nachbarschaft und Kindern, die zu lange wach seien.
Und von Miill, der nicht getrennt werde. Auf Facebook ruft sie dazu auf;,
Ansammlungen von mehr als drei »Migranten« zu melden.

Im Vergleich zu den groRen Ereignissen wirkt das alles sehr klein. Doch im
Kleinen fingt es an. »Wo soll man eine Linie ziehen?«, fragt Pfarrerin
Kierschke. Ein Protestfriihstiick gegen den NPD-Aufmarsch in Storkow
Anfang Januar 2016 zu organisieren, das ist selbstverstindlich, denn es sind
NPD-Leute, die sich mit dumpfen Parolen und hassverzerrten Gesichtern vor
den Wohnungen der Gefliichteten aufstellen. Mit normalen Gemeindemit-
gliedern reden, sich in den Predigten ihren Angsten stellen, auch das ist klar.

Karl Griinberg: Ein Christ muss den Mund aufmachen
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Doch wie sollte die Pfarrerin mit jemandem in der Gemeinde umgehen, der
aktiv Geriichte verbreitet und Zwietracht sit?

Kierschke hat sich ihre Schritte sehr genau iiberlegt, die Texte und AulRerun-
gen der Frau genau studiert, bevor sie dem Gemeindekirchenrat alles darlegt
und vorschligt, die Frau zwar weiterhin im Chor mitsingen zu lassen, ihr aber
Offentliche Auftritte im Chor zu verwehren: »In meiner Kirche soll sie, die
Hass sit, nicht Gottes frohe Botschaft singen.«

Darf eine Kirche das iiberhaupt? Ist das nicht ein Einschnitt in die freie
Meinungsiuf3erung? Ist das nicht wie bei der Stasi? Diese Fragen erreichten
die Pfarrerin. Friedemann Bringt von der Bundesarbeitsgemeinschaft Kirche
und Rechtsextremismus, Partner von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste,
sagt dazu: »Kirche ist nicht neutral. Kirche hat Werte und einen biblischen
Auftrag. Das ist die Grundlage der Debatte, die auch iiber die Angste der Mit-
glieder gefiihrt werden muss. Aber ohne Hetze und falsche Geriichte. Es
braucht in den Kirchen vor Ort eine versachlichte Debatte, um diffusen
Angsten zu begegnen, ohne die Stimmen rechter Akteure.«

Und wieder iiberlegt Kierschke genau. Zum ersten Mal mochte sie im
Gemeindebrief Stellung zum Fliichtlingsthema in Storkow beziehen und ihre
Sicht darlegen. Doch ist das der richtige Weg? Wiirde sie ihre Mitglieder nicht
iiberfordern, soll sie nicht lieber alles auf sich beruhen lassen? Doch dann
schreibt sie: »Ein Christ muss den Mund aufmachen, sollte irgendwo versucht
werden, Hass und Hetze zu schiiren!« Punkt flir Punkt widerlegt sie mit Zahlen
und Fakten die Gertichte, die ihr immer wieder begegnen: Fliichtlinge
bekimen Handys umsonst und mehr Geld als Hartz4-Empfinger. Flichtlinge
werden kriminell und die Polizei verschweigt es. »Gottesliebe — Selbstliebe —
Nichstenliebe — Liebe — Gewaltverzicht — Hilfe fiir in Not geratene Menschen —
Vergebung — Friede. Das sind die Wurzeln christlicher Ethik und auch die
Waurzeln, um in einer Gesellschaft friedlich miteinander zu leben.«
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Zum Umgang mit Gefliichteten

Gabriele Wulz

»Wir haben Rdume — ganz konkret, die genutzt werden konnen, schreibt mir
eine Pfarrerin, in deren Gemeinde auf Beschluss des Kirchengemeinderats im
Pfarrhaus seit 2014 zwei syrische Familien wohnen.

Nach ersten Sondierungen griindet sich bereits im Mai 2014 ein AK Asyl, von
Kommune und Kirchengemeinde initiiert. Ganz unterschiedliche Menschen
fithlen sich angesprochen: Gemeindeglieder, Kirchenkritische und solche, die
schon lange ausgetreten sind. Talente tauchen auf. Jemand kennt einen
Agypter, der schon lange am Ort wohnt und als »Vermittler« titig wird. Die
Reinigungskraft des Rathauses und ihr Mann sprechen kurdisch und werden
zu Ubersetzern fiir die jesidische Familie. Ein pensionierter Polizist bringt
Kindern und Erwachsenen Verkehrsregeln bei.

Die Kirchengemeinde spiirt, wie lebendig sie ist und wie sich wunderbarer-
weise Tiire 6ffnen: zum Sportverein, zum Kindergarten, zur Schule. Im
Jugendkreis findet ein 13-Jihriger aus Syrien Anschluss, trifft Gleichaltrige
und fasst Vertrauen. Im Kindergarten lernen die kleineren Kinder un-
kompliziert Deutsch. Die tiirkischstimmigen Eltern bekommen auf einmal
eine wichtige Mittlerfunktion.

Das Pfarrhaus hat sich verdndert. »Gut«, schreibt mir die Pfarrerin, »dass
wieder Leben drin ist. Auch wenn es nun eindeutig anders riecht, viele Fahr-
rdder und Kinderwagen im Flur herumstehen und sich die Schuhe vor der
Wohnungstiir stapeln. Auch wenn der Abfluss schon einmal verstopft war,
weil die Frauen das Ol einfach immer in den Ausguss gegossen haben.«

In einer anderen Kirchengemeinde auf der Schwibischen Alb hat sich ein
aktiver iberkonfessioneller Freundeskreis Asyl mit rund 100 Menschen gebildet.
Fiir eine doch sehr tiberschaubare, eher kleine Gemeinde eine beachtliche Zahl
von Menschen, die sich einsetzen und iiber Patenschaften teilweise schon
freundschaftliche Beziehungen zu »ihren« Fliichtlingen gekniipft haben. Im
Gottesdienst nehmen regelmil3ig zehn bis 15 Afrikaner_innen teil. Dadurch
verdndert sich der Gottesdienst: BegriilSung und Schriftlesung werden auch
auf Englisch und Franzosisch gehalten, die Predigten — manchmal holprig,
zuweilen miihsam — simultan {ibersetzt. Fliichtlinge singen im Chor, erzihlen
ihre Geschichte oder tibernehmen die Lesung.

Ich staune, als ich im Gottesdienst eine fast heitere Stimmung erlebe. Das ist
in dieser Gegend nicht unbedingt zu erwarten. Aber offensichtlich befliigelt
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die Erfahrung, dass man mit einer neuen, verinderten Situation zurecht-
kommt. Das Gefiihl, Verantwortung zu haben und diese auch gestalten zu
konnen, stirkt die Gemeinde in ihrem Selbstbild. »Wir sind gefragt«, sagt mir
der Pfarrer, »wir sind mitten drin. Wir merken, dass wir gebraucht werden.«
Nachdenklich fiigt die Pfarrerin an: »In der schweren Zeit bewihrt sich viel-
leicht das Gewicht der biblischen und kirchlichen Tradition gegeniiber denen,
die nur auf ihr Gewissen oder ihre Ressentiments angewiesen sind. Manche
Gemeinde spiirt, dass sie jetzt existentiell gefordert ist und beginnt neu zu
ahnen, wofiir sie gemacht ist.«

So soll es sein, denke ich.
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Zuwanderung, Flucht & Migration:
ein Thema fiir die internationale Jugendarbeit
des LidiceHauses

Anette Klasing

Fiir die Jugendbildungsstitte LidiceHaus ist der Name nach wie vor Programm:
Wir wollen erinnern und gleichzeitig Briicken bauen fiir eine lebenswerte
Zukunft. Fiir eine Gesellschaft, die sich der Begegnung und Solidaritit, der
Selbstbestimmung und Gerechtigkeit verschrieben hat. »Im Dialog zwischen
Menschen aus unterschiedlichen Lindern und Kulturkreisen sollen Selbstver-
stindlichkeiten hinterfragt und Vorurteile abgebaut werden. Wir stehen mit
unserer Bildungsarbeit fiir eine Kultur der Anerkennung und Wertschitzung
von Vielfalt.« (aus dem Leitbild des LidiceHauses)

Bremen hat eine lange Tradition und Erfahrungen mit Einwanderung und
Migration: Heute sind tiber 20 % der Biirger_innen Menschen mit sogenanntem
Migrationshintergrund — in der Altersgruppe junger Menschen bis 26 Jahre
sind es liber 40 %. Aktuell kommen 12.000 Menschen mit Fluchterfahrungen
hinzu sowie tiber 2.000 minderjdhrige unbegleitete Fliichtlinge. So wie in
vielen Stidten und Gemeinden ist auch Bremen gefordert, menschenwiirdige
Unterbringungs- und Lebensbedingungen zu organisieren. Das LidiceHaus ist
derzeit nicht nur Ort fiir die aulRerschulische politische (Jugend-)Bildung,
sondern auch Ort fiir 70 minnliche minderjihrige unbegleitete Fliichtlinge.

Die Bildungsstitte und ihr Team haben viel Erfahrung in der interkulturellen
und internationalen Jugendarbeit, auch in der Zusammenarbeit mit
Partner_innen aus Krisen- und Konfliktregionen. Die Unterbringung der
jungen Fliichtlinge auf dem Geldnde der Bildungsstitte ist sicherlich eine
Herausforderung fiir das Team und die Giste, sie bietet aber auch Chancen fiir
neue Begegnungen und Erfahrungen sowie fiir die Integration von Fliichtlingen
in unserer Stadt.

Bei unserer Fachtagung »Crossing Borders« konnten wir z. B. viele bremische
Akteur_innen aus der Migrations- und Fliichtlingspolitik erreichen und
zusammenbringen: Diese Vernetzung hat dazu gefiihrt, dass junge Fliichtlinge
an Seminaren und Workshops teilgenommen haben. Highlight war im
Sommer das grofRe Internationale Jugendcircusfestival mit go Teilnehmern aus
sechs Lindern. Fir die jungen Fliichtlinge waren die Begegnungen mit
Jugendlichen »weltweit« sowie die Zirkusworkshops inklusive dffentlicher
Shows eine grol3artige Moglichkeit Kontakte auch aul3erhalb der »Fliichtlings-
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szene« aufzubauen. Die Zirkusschule »Jokes« hat seither einen Zulauf auch von
Jugendlichen mit Fluchtgeschichte.

Unser jahrlicher Friedenslauf in Kooperation mit dem Forum »Ziviler Friedens-
dienst« und vielen Bremer Schulen (1.300 Schiiler_innen liefen mit) hatte in
diesem Sommer junge syrische Fliichtlinge in Fliichtlingslagern im Libanon
und in Bremer Unterkiinften im Blick - durch den Benefizlauf konnten so
mehrere Tausend Euro als Spende fiir die Projekte mit jungen Flichtlingen ein-
geworben werden.

Das LidiceHaus hat in den vergangenen drei Jahren Fragen rund um das
Thema »Umgang mit Minderheiten und Mehrheiten« mit Partner_innen und
Fachkriften aus Israel, Paldstina, Tschechien, Kroatien, Bosnien und der
Tiirkei diskutiert.

Anlisslich der Tagung »Moving histories: Erinnerung(en) und Geschichte(n)
in Einwanderungsgesellschaften« waren Fachkrifte aus der Friedensarbeit bei
uns zu Gast. Die Kriegs- und Fluchtgeschichten unserer kroatischen und
bosnischen Partner_innen sowie unserer Kolleg_innen aus Israel und Paldstina
haben deutlich gemacht, wie notig die Diskussionen um Konzepte zu
inklusiver Erinnerungspidagogik und Strategien gegen den rechten Populismus
sind. Im Oktober 2016 werden wir daran ankniipfen und mit unseren Partnern die
europdische Fliichtlingspolitik kritisch hinterfragen und diskutieren.

Dialogseminare mit Fachkriften aus Deutschland, Israel und Palistina haben
im LidiceHaus eine lange Tradition: Die aktuellen gewalttitigen Auseinander-
setzungen im Nahen Osten erschweren derzeit allerdings die Bereitschaft
vieler NGOs bzw. Menschen, sich an den Dialogprogrammen zu beteiligen. Im
September haben in der Menschenrechtsarbeit engagierte junge Erwachsene
aus den drei Gesellschaften zum Umgang mit Minderheiten in unserer Mehr-
heitsgesellschaft auch die aktuelle Fliichtlingspolitik in Deutschland und Israel
im Seminar aufgegriffen. Die Teilnehmenden beschrieben das zehntigige
Seminar als »emotionale Achterbahn«, waren aber in der Lage, die verschiedenen
Positionen und Gefiihle mit Respekt und Achtsamkeit auszudriicken und tiber
Handlungsstrategien zu diskutieren. Erforderlich sind dafiir nicht nur auf-
windige Vorbereitungstreften, sondern auch ein Konzept der gemeinsamen
Leitung: Das Seminar wurde von meiner jiidischen bzw. paldstinensischen
Kollegin gemeinsam mit mir geleitet. Fiir diese Seminar- bzw. Dialogthemen
bietet sich biographische Zuginge bzw. biographisches Arbeiten an, das
Begegnungen und Dialoge ermdglicht. Wir sollten dabei ergebnisoffen
arbeiten und Kontroversen aushalten konnen, andererseits aber immer auch
die Menschenrechtsperspektive im Blick behalten.

Kapitel I: Impulse aus der Zeitgeschichte



Liebes C ... in der CDU

Klaus Mertes

(...) Keine Partei kann das »C« fiir sich monopolisieren. Das ist klar. Das hast
Du auch nicht beansprucht, aber genau aus diesem Grund verteidigte ich Dich
auch gegen diejenigen, die Dich in der CDU nicht vertreten sahen oder Dich
aufforderten, aus ihr zu verschwinden. Es ist immer tendenziell selbstgerecht,
andersdenkenden Christen vorzuwerfen, sie seien nicht christlich, weil sie in
dieser oder jener politischen Frage anderer Meinung sind. Selbstgerechtigkeit,
gerade im politischen Diskurs, schien mir Dein eigentlicher Gegenspieler zu
sein, bis heute. (...)

Was ich nicht flir moglich gehalten hitte, ist, dass in den vergangenen Jahren
am rechtskonservativen Rand ein Gespenst von Weimar wiederauferstanden
ist, das Dich arg einzuschiichtern scheint: das Gespenst der Verachtung von
Demokratie und rechtsstaatlichen Entscheidungsverfahren, wenn diese nicht
die katholisch oder christlich gewiinschten Ergebnisse hervorbringen. Lass
Dich von diesen Ténen nicht verwirren. Du stehst eben fiir die Uberwindung
dieser christlich-politischen Tradition, die seinerzeit die Weimarer Demokratie
delegitimierte. Zu viele Christen waren es, die vor 1933 und auch danach vom
autoritdren Denken fasziniert waren und deswegen meinten, einen »Fiihrer«
den verachteten Politikern der Demokratie vorziehen zu konnen. (...)

Du stehst in der CDU fiir die Uberwindung des verhingnisvollen inter-
konfessionellen Gegensatzes in der deutschen Politik. Erst der Widerstand
gegen die Nazidiktatur fiihrte Mdnner und Frauen zusammen, die einander
vorher nicht trauten. Antikatholische Protestanten und antiprotestantische
Katholiken fanden sich in Gefingnissen und Konzentrationslagern wieder und
entdeckten, dass sie mehr gemein hatten, als sie bisher ahnten.

Du stehst also fiir ein Verséhnungsprojekt, fiir die Uberwindung von Gegen-
sitzen, gegen die Resignation, fiir die Hoffnung, dass es gelingen kann,
Feindschaften und Lagerdenken hinter sich zu lassen und auf einer neuen
Basis zueinander zu finden. Heute gibt es Krifte, die Dich angesichts neuer
Herausforderungen genau fiir das Gegenteil in Anspruch nehmen, nidmlich fiir
kulturelle und nationale Abgrenzung. Schwarz-rot-gold angestrichene Kreuze
und Weihnachtslieder auf Demonstrationen zur Verteidigung des christlichen
Abendlandes — ein Griuel! Christ sein, das kann nicht heil3en, sich von
Muslimen abzugrenzen, egal was sie glauben. (...)

Lass Dich nicht einschiichtern von denjenigen, die behaupten, Du seist naiv.
Nimm es als Kompliment. (...)
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Du stehst filir den Geist, mit dem der Buchstabe des Gesetzes angewandt
werden soll, und der heil3t: Uberwinden der Mauern und Ziune, die Menschen
gewaltsam trennen, ethischer Universalismus, Vertrauen auf die Kraft der
Nichstenliebe. Du weildt ja, dass die Dehumanisierung des Anderen das
ideologische Pendant des Hasses ist. Doch Du hast auch Wege aus den
Abgriinden zu bieten. Solidaritit, Subsidiaritit, Personalitit — Schliissel-
begriffe, mit denen Du den Aufbau einer neuen Gesellschaft nach 1945 mit-
geprigt hast. (...)

Du neigst nicht dazu, zuzuspitzen, aber Du kannst im Fall der Fille auch
voranschreiten und dabei Konflikte riskieren.

So verhilt es sich offensichtlich zurzeit in der Fliichtlingsfrage. Du fiihrst die
CDU an den Rand der Spaltung — nicht weil die Sorge um das Grenzregime,
um die innere Sicherheit und um das Funktionieren des Rechtsstaates
»unchristlich« wire, sondern weil all diese Sorgen, alle diese berechtigten oder
unberechtigten »Abers« nicht davon ablenken kdnnen, dass die Aufnahme von
Fliichtlingen zu Deinem Markenkern gehort. Du wirest nicht mehr erkennbar,
wenn die Debatten, die jetzt in der CDU gefiihrt werden, unter lautem Tiiren-
knallen stattfinden oder — noch schlimmer — dadurch erledigt wiren. (...)

Es bliebe Dir dann nichts mehr anderes {ibrig, als Dich von der CDU zu ver-
abschieden und sie als »DU« zuriickzulassen. Es wire ein schlimmer
Abschied, den ich weder der Partei noch Deutschland, noch Europa wiinschen
wiirde. Ich wiirde mich dann mit Dir zusammen verabschieden.

aus: DIE ZEIT, 4. Februar 2016
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»Wir wollen mit euch gehen!«

Exegetische Anst6R3e aus Sacharja 8, 20-23
Helmut Ruppel

I. Anniherungen

Es ist schon zu sehen und zu lesen, in welch bekémmlicher Flugh6he Manuel
Goldmanns Predigt’ zu Sacharja 8, 20-23 tiber die abwechslungsreichen Text-
landschaften dahingleitet, Hohenziige und triigerische Wadis tiberfliegt, auf
seinem Weg Flug- und Ortszeiten zielsicher durchmisst und in sanfter
Landung auf dem Rollfeld aufnahmebereiter Christologie beruhigend ausrollt.

Es ist schon zu sehen und zu lesen, mit welchem verlisslich biblischen Weit-
winkelblick Magdalene L. Frettlohs Predigt* mitten aus den Turbulenzen der
Heilungsgeschichte einer das Gewand Jesu beriihrenden, kranken Frau auch
jene zehn Minner wahrnimmt, die — nur dem Kanon nach weit von der Szene
entfernt — ebenfalls nach dem Gewandsaum eines Juden fassen — entschieden,
ihrer Zukunft eine Richtung zu geben. Sie nennt dieses Hand-Ausstrecken,
dieses Bertihren, dieses »es und ihn fassen wollen« in einem bewegenden Bild:
»Von der Heilkraft >ergreifenden« Vertrauens«.

Zwei schone und klare Entfaltungen angesichts der uniibersichtlichen und oft
von endzeitlich erhitzten Randgruppen erregten Ubernahme des »Volker-
wallfahrts«-Stromes auf die eigenen eifrig klappernden Mtihlen. Und doch:
Die professionellen Kommentare und Studien geleiten uns zu erkenntnis-
reichen Einblicken wie Ausblicken — hervorzuheben sind Ina Willi-Plein, Riidiger
Lux und Robert Hanhart, wobei letzterer wieder ins Griibeln fiihrt, ob nicht das
Genre »Kommentar« an ein gewisses Ende gekommen ist?!3

Niemandem etwas unterstellt — aber ist das Buch des Sacharja auf dem
biblischen Radar nicht mehr ein Steinbruch eminent-wichtiger Zitate denn ein
komponiertes Werk nachexilischer Prophetie? So lohnt eine durchgehende
Lektiire inmitten der tausend Ablenkungen und sich vordringend angemalten
Priorititen des Alltags aulSerordentlich — und schon sind komplizierte
Aporien, drgerlich-scheinbare Webfehler im »Text(il)« und oft schier unauf-
l6sbar verknotete Textstringe vor Augen. Das Buch Sacharja nur als nicht hoch
genug zu rithmender, aber eben doch nur Zitatenlieferant? Schon sind wir im
Dilemma der perikopengesteuerten Wahrnehmung des gro3eren Teils der
Bibel. Wie viel hypersubtile Uberheblichkeit waltet da? Die Perikopenrevision
sollte den Mut gewinnen, wieder ganze Biicher zur Lektiire und Predigt zu
empfehlen...
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II. Traumbilder und Heilsworte

Sacharja 8, 20-23

Der Text hat erhebliche Unebenheiten, die breit diskutiert werden (Willi-Plein,
Lux), so dass die Ubersetzungen differieren. Bei den Quasten, Zipfeln,
Gewandsiumen muss es unklar bleiben, jedenfalls Zizit, Schaufdden, die
Numeri 15, 37-40 zugeordnet sind, werden nicht genannt. Die »Bibel in
gerechter Sprache« dndert zwar die minnliche Redeweise — »Einwohner, Min-
ner« werden zu »Menschen« — spricht aber in der Gewandsaum-Szene unfrei-
willig komisch, dass der »Zipfel einer einzigen jiidischen Person« ergriffen
werde... Hony soit qui mal y pense!

Ubersetzung

20  So spricht Gott, mdchtig iiber Heere: »Es wird noch sein, dass Vélker kommen und
Menschen aus vielen Stddten;

21 die aus der einen werden zur anderen gehen und sagen: »Lasst uns gehen! Ja, wir
wollen gehen, um das Angesicht Gottes zu besdnftigenl« Ja, auch ich will gehen, um
das Angesicht Gottes, mdchtig iiber Heere, zu besdnftigen.

22 So kommen viele Vilker und starke Nationen, um Gott, mdchtig iiber Heere,
in Jerusalem aufzusuchen, um das Angesicht Gottes zu besdnftigen.

23 So spricht Gott, mdchtig iiber Heere: »In jenen Tagen, da ergreifen, ja fassen zehn
Menschen aus allen Sprachen der Nationen den Mantelsaum eines juddischen Mannes
und sagen: Wir wollen mit euch gehen, denn wir haben gehdrt: Gott ist mit euchc.«

Eine Reihe messianisch-traumhafter Bilder gleitet durch das Kapitel 8: Schon
die ausgewihlten Uberschriften von Ina Willi-Plein »Die Stadt der Zukunft«
(4-5), »Gott der Retter« (7-8), »Heil ohne Vorbehalt« (14-17) und die »Trauer
wird der Freude weichen« (18-20) sind verfiihrerisch schon. Sie erzihlen von
den Alten, die auf den StralRen Jerusalems sitzen mit den Stiitzen in den
Hinden, Zeichen eines unbedrohten Alters; erzihlen von den Jungen und
Midchen, die auf den Stral3en spielen... Jerusalem mit Sitz- und SpielstraRen!
Angesichts der heutigen U-Bahn-Errungenschaften ein wahrer Traum! Der
Bund wird wieder wach werden, »dass sie mir zum Volk werden und ich werde
ihnen Gott da sein in Verlidsslichkeit und in Gerechtigkeit«. Dazu gehort, dass
der Himmel seinen Tau gibt und die Erde ihren Ertrag. So werden sie wieder
ein Segen werden, sie, die ein Objekt der Geringschitzung unter den Nationen
waren, sie werden gerettet werden. Was kommt Israel dabei zu: »Redet ver-
ldsslich, ein jeder mit seinem Nichsten; Verldsslichkeit und Friedensrecht
richtet in euren Toren und denket nicht einer an des anderen Bosheit in eurem
Herzen und Liigenschwur liebet nicht!« Das sagt Gott zu, Wahrheit und Ver-
ldsslichkeit bestimmen die Welt.
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Hanna Liss urteilt grimlich-unfroh: »Sacharjas Prophezeiungen waren ebenso
hochtrabend wie unrealistisch.«* Ob sie einmal Jurek Beckers »Jakob, der
Liigner« gelesen hat?

Die Bilderfolge gipfelt im Vorhaben einer Wallfahrt nach Jerusalem: »Lasst uns
gehen...« 8,20-22, das Wort steht, wohl bearbeitet mit der Erwihnung der
gegenseitigen Aufforderung, in der Tradition von Jes. 2,3; Mi. 4,2 und Psalm
122,1. Es geht um die Besidnftigung Gottes, nach allem, was geschehen ist in
der katastrophischen Erschiitterung des Exils, und um die Weisung Gottes.
Dies alles geht im Tempel und vom Tempel aus.

Fiir eine Sekunde, einen Halbsatz lang, wird im Uberlieferungsprozess eine
personliche Stimme horbar: »...so will auch ich gehen!« (21). Ina Willi-Plein
gibt sich der historisch-romantischen Ahnung hin, der Satz sei (»vielleicht
urspriinglich am Rand«) spéter als Willensbekundung spontan hinzuge-
kommen.’

Eine erkennbare Gruppe aus den Volkern will nach Jerusalem ziehen, dort den
Gott vom Zion zu besénftigen und zu befragen — das bedeutet, dass Jerusalem
wieder »lebt«, Willi-Plein spricht von »geistiger Zentrumswiirde«.® Hier endet
dieses Kapitel der Triume von der wiederhergestellten Bedeutung Israels mit
einer der »bewegendsten prophetischen Verheil3ungen tiberhaupt« (Lux, 6),
vielleicht der Beginn des Proselytismus, dieser »Minjan« aus den Volkern:

III. »Wir wollen mit euch gehen!«

»...in jenen Tagen, da ergreifen, ja fassen zehn Menschen aus allen Sprachen
der Nationen den Mantelsaum eines juddischen Mannes und sagen: Wir
wollen mit euch gehen, denn wir haben gehdrt: Gott ist mit euch!« Der V. 23,
so begliickend er in spiterer christlicher Adaption typologisch verstanden und
rezipiert wurde, enthilt zunichst eine Reihe schwer zu l6sender Probleme des
Verstehens. So leicht ist der Vers beim ersten Lesen ja nicht zum typos kiinftiger
Christus-Nachfolge auszurufen!

Bei der Zahl »Zehn« denken wir an eine verbindliche Anzahl rechtsmiindiger,
reprisentationsfihiger Minner, deren Versammeltsein mit Offentlichkeits-
charakter »die Gemeinschaft« abbildet. Andererseits kennt die persische Ver-
waltung das Dezimalsystem, so dass ein rechtlich-verwaltungsbestimmter
Zusammenhang bestehen kann.

Die nichste Frage lautet:«Wer ist ein Y’hudi? Ein Mann aus der Provinz »Jehud«?
Oder ein »jlidischer« Mann, im religiosen Sinn? So verstanden, kann Hanhart
sagen: »Nicht Israel ruft zu sich, sondern sie rufen sich zu Israel«’, womit fest-
gehalten wird, dass die Initiative nicht von den y’hudi ausgeht. Y’hudi — von einer
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landsmannschaftlichen zur ganz Israel reprasentierenden Bedeutung? Dann ist
eine Israel-Typologie leicht zu fassen.

Doch wer sind »Zehn«? Sind es zunidchst Wallfahrtswillige aus der Diaspora,
die sich einem Mann aus Juda anschliel3en? Sie haben »gehort«, dass Gott
»mit euch ist«, so schliel3en sie sich einem y’hudi an und fassen den Mantel-
saum/Gewandzipfel des »Fremdenfiihrers« an, ihn nicht zu verlieren — das
kann man eine »Seilschaft« nennen. Menschen mit vielerlei Zungen lassen sich
zum geistigen Mittelpunkt der Region Juda, Jerusalem, fiihren. Die Erkenntnis
»Gott mit euch« hat die Geschichte umgedreht: Aus der »gefallenen«, aus der
gedemiitigten Stadt Jerusalem wird eine neue Zukunft flir das Volk und fiir
viele Volker hervorgehen. Da mogen sich viele Neu-Lesungen dariibergelegt
gelegt haben heute, zu den nachbiblischen, christlichen Lesern, die sich dann
mit den vielen, aus den Sprachen kommenden Menschen identifiziert haben.
Verstehen sie sich als solche, die sich dem Weg des Gottesvolkes anschlie3en?

»Wir wollen mit euch gehen!« — die Geschichte konfrontiert uns mit Alp-
trdumen, doch die Erinnerung an Sacharja und die Hoffnung in seinem Sinne
entwerfen vor uns einen Traumweg. Welches ist das wichtigste Wort dieses
Satzes? Wir? Wollen? Mit euch? Gehen? Ruth entschied sich angesichts
Noemis Riickkehr fiir »nGehen«. Gehen fiihrt zur Umkehr und zur Nachfolge...
»Im Jiingsten Gericht fragt Gott die Volkergemeinschaft, ob und inwiefern sie
bereit war, mit dem jiidischen Volk und den Jesus-Freunden Lebenswege zu
teilen; eine harte Frage angesichts der Neigung vieler Volker, Juden zu ver-
treiben oder sie gar (wie auch zuweilen Christen) umzubringen.«*®

1 Manuel Goldmann in »Predigtmeditationen Plus im christlich-jiidischen Kontext«, eine Predigt
ohne Meditation, 9. 8. 2015 (Reihe II) zu Sach 8, —20-23 (griin), Internet-Fassung

2 Magdalene L. Frettl6h, Von der Heilkraft »ergreifenden« Vertrauens, Predigt zu Matthius g,
20-22, in: Junge Kirche 3/08, 67-70

3 Ina Willi-Plein, Haggai, Sacharja, Maleachi, Ziircher Bibelkommmentare, AT 24,4, Ziirich,

2007; Riidiger Lux, »Wir wollen mit Euch gehen...«, in: ders., Prophetie und Zweiter Tempel,

241-263, Tiibingen, 2009; Robert Hanhart, Sacharja, 1,1-8,23, Dodekapropheton 7, 1, Bibl.
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Liturgie fiir den Gottesdienst am Israelsonntag —
31. Juli 2016

»...denn wir horen, dass Gott mit euch ist.« (Sacharja 8, 23)
im Anschluss an den Erprobungsentwurf zur Perikopenrevision
Bjorn Borrmann

Musik zum Eingang
vielleicht als Vortragslied: Jerusalem, Jerusalem in: Durch Hohes und Tiefes (386)

Votum

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes
Gemeinde: Amen.

Unsere Hilfe steht im Namen des Herrn,

der Himmel und Erde gemacht hat,

[der Bund und Treue hilt ewiglich

und nicht preisgibt das Werk seiner Hinde.]

Begriillung

Willkommen zum Gottesdienst am Israelsonntag.

Israel — ein von Konflikten gebeuteltes Land. Eine grauenvolle Geschichte, die
Deutschland und Israel trennt und verbindet. Israel — Ursprung des Christen-
tums, verachtet und idealisiert, bewundert und verfolgt. All diese Facetten
spielen am »Israelsonntag« eine Rolle.

Er erinnert seit dem 16. Jahrhundert an den Gedenktag der Zerstérungen des
Jerusalemer Tempels. Freilich wurde er in seiner Geschichte sehr unter-
schiedlich begangen: Wihrend in der Vergangenheit die Uberlegenheit des
Christentums demonstriert wurde, stehen heute die Trauer tiber das Unrecht,
das den Juden angetan wurde, sowie die heutigen guten Beziehungen
zwischen Juden- und Christentum im Vordergrund. Auch wenn wir nicht wis-
sen, was Gottes Plan mit den beiden Religionen ist, so bleibt Israel doch Got-
tes auserwihltes Volk.

Wochenspruch Psalm 33, 12
Wohl dem Volk, dessen Gott der Herr ist, dem Volk, das er zum Erbe erwihlt

hat!

Lied: Kommt herbei, singt dem Herrn EG.RWL 577
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Psalm 122

Der Wallfahrtspsalm 122 wird hier im Modell der responsorialen Psalmodie vorgestellt,
wie sie schon im jiidischen Gottesdienst beheimatet war (vgl. Psalm 136). Es ist dem Buch
»Preisungen« entnommen, herausgegeben von Godehard Joppich, Christa Reich und
Johannes Sell im Vier-Tiirme-Verlag Miinsterschwarzach.

Das Singen der Psalmen — einstimmig und unbegleitet — geschieht vom natiirlichen
Sprachfluss aus, dadurch ergibt sich ein rhythmisch differenziertes Singen.

Die erste Notenzeile bietet den Kehrvers, die zweite Zeile in einer musikalischen Steno-
grammschrift das Psalmtonmodell. Die einzelnen Psalmuverse werden auf einen Ton
rezitiert, jeder Halbvers wird mit einer kleinen Melodieformel abgeschlossen. Der kleine
Strich unter einer Silbe weist darauf hin, dass der sich wiederholende Rezitationston zu ver-
lassen ist; der Akzent bei dreizeiligen Versen ein Abweichen auf den eingeklammerten Ton.
Das Sternchen markiert die Versmitte. Die Tonhéhe kann frei gewdhlt werden.

Die Gemeinde singt nur den Kehrvers nach jedem Vers und braucht dazu kein Liedblatt.

H = a " —= = a L -

Erbit-tet Frieden fiir Je-ru-sa-lem. &

Welche Freude, da man mir sagte: *
»Wir ziehen zum Haus des Herrn!«

Schon stehen unsre FiilRe in deinen Toren, Jerusalem: *
Jerusalem, als Stadt erbaut, die fest in sich gefligt ist.

Dort ziehen die Stimme hinauf, die Stimme dés Herrn, |
den Namen des Herrn zu preisen, *
wie es Gebot ist fiir Israel.

Denn dort stehen die Throne zum Gericht, *
die Throne des Hauses David.

R: Erbittet fiir Jerusalem Frieden!

Geborgen seien, die dich liebén! |
Friede sei in deinen Mauern, *
Geborgenheit in deinen Hiusern!
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Wegen meiner Briider und meiner Freunde *
will ich sagen: »Friede sei mit dir!«

Wegen des Hauses des Herrn, unsres Gottes,*
will ich Gliick erbitten fiir dich.

Ehre sei dem Vater und dem Sohn*
und dem Heiligen Geist.

Wie im Anfang, so auch jetzt und allezeit,*
und in Ewigkeit. Amen.

Vorspruch zum Kyrie

Frieden erbitten wir — fiir Jerusalem,

wo du dich Israel und allen Vdlkern offenbart hast.
Friedensbringer wollen wir sein.

Oft genug bringen wir Anderes:

Angst um alles, was ich filir mich allein besitzen will.
Furcht vor denen, die mir fremd erscheinen.

Selbstsucht.

Nimm fort, was mich von dir trennt.

Wandle in Geborgenheit, was mich unsicher werden lésst,
damit ich auf Andere zugehen kann und von Herzen wiinschen:
Friede sei mit dir.

Erbarme dich, Gott!

Kyriegesang

Vorspruch zum Gloria — Klagelieder 3, 21-23(-26)

Dies nehme ich zu Herzen, darum hoffe ich noch:

Die Giite des HERRN ist’s, dass wir nicht gar aus sind,

seine Barmherzigkeit hat noch kein Ende,

sondern sie ist alle Morgen neu, und deine Treue ist groR.

[Der HERR ist mein Teil, spricht meine Seele;

darum will ich auf ihn hoffen. Denn der HERR ist freundlich dem,

der auf'ihn harrt, und dem Menschen, der nach ihm fragt.

Es ist ein kostlich Ding, geduldig sein und auf die Hilfe des HERRN hoffen.]

Gloriagesang
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Tagesgebet

Wir preisen Dich, Ewiger, unser Gott, fiir Deine Treue.

Du hast Dir eine Heimat geschaffen und bleibst bei Deinem Volk.

Dort konnen wir Dich suchen.

Du findest uns auch in den Volkern, die mit Israel nach Dir rufen.

Wir bitten Dich, um unserer Geschwister im Glauben und unserer Feinde willen:
Gib Frieden in unsere Hiuser, in unsere Herzen,

und vereine uns in der Sehnsucht nach Deinem Reich, jetzt und in Ewigkeit.
Amen.

Lesung aus dem Ersten Testament Sacharja 8, 20-23 als Predigttext

So spricht der HERR Zebaoth: Es werden noch viele Volker kommen und
Biirger vieler Stidte, und die Biirger einer Stadt werden zur andern gehen und
sagen: Lasst uns gehen, den HERRN anzuflehen und zu suchen den HERRN
Zebaoth; wir selber wollen hingehen. So werden viele Volker, Heiden in
Scharen, kommen, den HERRN Zebaoth in Jerusalem zu suchen und den
HERRN anzuflehen. So spricht der HERR Zebaoth: Zu der Zeit werden zehn
Minner aus allen Sprachen der Heiden »einen« jiidischen Mann beim Zipfel
seines Gewandes ergreifen und sagen: Wir wollen mit euch gehen, denn wir
horen, dass Gott mit euch ist.

(oder 2. Mose 19,1-6)

Halleluja
Der Herr ist unser Gott, und wir das Volk seiner Weide * und Schafe seiner
Hand. (Ps 95,7)

Halleluja
Wochenlied: Nun danket Gott, erhebt und preiset EG 290
Evangeliumslesung Mk 12, 28-34 (Bibel in gerechter Sprache)

Einer von den toragelehrten Frauen und Mannern trat hinzu. Er hatte gehort,
wie sie diskutierten, und hatte bemerkt, dass Jesus Fragen gut beantwortete. Er
fragte ihn: »Welches ist das wichtigste aller Gebote?« Jesus antwortete: »Das
wichtigste ist: Hore, Israel! Gott ist fiir uns Gott, einzig und allein Gott ist
Gott. So liebe denn Gott, Gottheit fiir dich, mit Herz und Verstand, mit jedem
Atemzug, mit aller Kraft. Das zweitwichtigste Gebot lautet: Liebe deine
Nichste und deinen Nichsten, wie du dich selbst liebst. Kein anderes Gebot
ist grof3er als diese zwei.«
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Da sprach der Toragelehrte zu ihm: »Gut, Lehrer, der Wahrheit entsprechend
hast du gesagt: Gott ist einzig, und es gibt keine andere Gottheit neben ihr.
Gott von ganzem Herzen, mit all unserem Verstand und all unserer Kraft zu
lieben und meine Nichsten zu lieben, wie ich mich selbst liebe — das ist weit

wichtiger als alle Gaben zum Verbrennen und Schlachten.«

Als Jesus sah, dass er mit Verstand geantwortet hatte, sagte er zu ihm: »Du bist
nicht weit entfernt von Gottes Reich.« Da wagte niemand, Jesus noch etwas zu

fragen.

Glaubensbekenntnis

Wir glauben an den einen Gott,

der Himmel und Erde geschaffen hat
und uns Menschen zu seinem Bild.
Er hat Israel erwihlt,

ihm die Gebote gegeben

und seinen Bund aufgerichtet

zum Segen fiir alle Volker.

Wir glauben an Jesus von Nazareth,
den Nachkommen Davids,

den Sohn der Maria,

den Christus Gottes.

Mit ihm kam Gottes Liebe

zu allen Menschen,

heilsam, trostlich

und herausfordernd.

Er wurde gekreuzigt

unter Pontius Pilatus,

aber Gott hat ihn auferweckt

nach seiner Verhei3ung,

uns zur Rettung und zum Heil.

Wir glauben an den Heiligen Geist,
der in Worten und Zeichen

an uns wirkt.

Er fiihrt uns zusammen

aus allen Volkern,

befreit von Schuld und Siinde,
berufen zum Leben

in Gerechtigkeit und Frieden.

Mit der ganzen Schopfung hoffen wir
auf das Kommen des Reiches Gottes.
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Lied
Du bist da, wo Menschen leben in: Durch Hohes und Tiefes (343),
Kommt, atmet (58)

Predigt
Musik | Predigtlied
Abkiindigungen

Lied mit Kollektensammlung:
Herr, mach uns stark im Mut der dich bekennt EG 154, I-5

Fiirbittengebet
(nach: Internetfiirbitten der VELKD, Gebet fiir den 10. Sonntag nach Trinitatis, 2013)

Schliel3e uns auf fiir Dich,
Gott des Friedens,

zieh bei uns ein

mit Deinem Geist der Liebe
und Deiner Friedenskraft.
Nimm Wohnung bei uns.

Wir bitten Dich:

SchlieRe uns auf fiir Dich,

damit Dein Frieden bei den Armen einzieht.
Komm,

damit sich Streitende versdhnen,

damit Wehrlose Schutz finden,

damit Fliichtlinge Respekt bekommen.
Gott, VersOhner,

wir rufen zu Dir:

Nimm Wohnung bei uns.

Wir bitten Dich:

Schliel3e uns auf fiir Dich,

damit Frieden in Israel einzieht.

Komm,

damit die Gewalt ein Ende hat,

damit zwischen Kirche und Synagoge geschwisterliche Liebe herrscht,
damit alle Deine Kinder Dich preisen.

Gott, Verbinderin,
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wir rufen zu Dir:
Nimm Wohnung bei uns.

Wir bitten Dich:

Schliel3e uns auf fiir Dich,

damit Dein Frieden in der Welt einzieht.
Komm,

damit die Michtigen weise werden,

damit die Einflussreichen die Wahrheit sagen.
Gott, Rechtschaffer,

wir rufen zu Dir:

Nimm Wohnung bei uns.

Wir bitten Dich:

Schliel3e uns auf fiir Dich,

damit Dein Frieden bei uns und allen, die zu uns gehdren, einzieht.
Heile die Wunden der Kranken,

geleite die Sterbenden und stirke die Trauernden.
Wir suchen Dich in Deinem heiligen Land,

in unserem Leben,

in dieser Welt.

Lass Dich finden

durch Jesus Christus,

unseren Bruder und Herrn,

heute und alle Tage.

(Amen.)

Vater unser

(Fiir einen Gottesdienst mit Abendmahl hat Christian Stdblein unter der Uberschrift »An
Israels Seite« eine Liturgie in freier Form entworfen. Sie findet sich in: Zuspruch und
Danksagung: Abendmahlsliturgien. Die wiederkehrenden Stiicke im Gottesdienst, Teil II.
gemeinsam gottesdienst gestalten 15, Hannover 2010, S. 182 f..)

Sendung und Segen
Eine Segensprozession mit Hevenu shalom aleichem (EG 433)

»Wir wollen mit euch gehen, denn wir haben gehort: Gott ist mit euch.«
Wenn wir jetzt hinausgehen zum tiglichen Gottesdienst in der Welt,
gehen wir unseren Vitern und Miittern im Glauben hinterher.

Wenn wir hinausgehen, wollen wir Frieden erbitten —

fiir Jerusalem, fiir uns hier in Musterdorf.

Friedensbringer wollen wir sein.
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Darin iiben wir uns. Wir singen einander zu:

Hevenu shalom aleichem, wir wiinschen Frieden euch allen.

Stehen Sie singend auf, gehen Sie umher und singen Sie einander an.
Wiinschen Sie Frieden.

Wenn es Ihnen genug ist, gehen Sie auf Thren Platz

und bleiben Sie dort stehen zum Segen.

Als Gesegnete ziehen wir dann singend aus der Kirche.

Die Gemeinde geht singend umher, wenn viele wieder an ithrem Platz sind, beruhigt sich die
musikalische Begleitung, und die Liturgin/ der Liturg spricht den Segen:

Geht im Frieden, und der Gott alles Friedens sei mit euch,
dass ihr von ihm empfangt, was er verheil3en hat seinem Volk.

Der HERR segne dich und behiite dich.

Der HERR lasse sein Angesicht leuchten tiber dir
und sei dir gnidig.

Der HERR erhebe sein Angesicht auf dich

und gebe dir + Frieden.

Gemeinde: Amen.
Hevenu shalom aleichem erklingt wieder, die Gemeinde stimmt ein und zieht unter Gesang

aus dem Gottesdienstraum. Verabschiedungen und Verabredungen kénnen auf dem Vor-
platz oder im Vorraum erfolgen.
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Gedanken zur Wallfahrt anhand von Psalm 122

Ed Noort

Heute

Hier, im Norden der Niederlande, stehen sie noch: mittelalterliche Pilger-
kirchen.* Viel zu groR fiir die kleinen Dorfer, die sie umringen. Meistens
gebaut auf einem kiinstlichen Hiigel, hier »wierden« oder »terpen« genannt.
Eine Kirche aus 1050, deren Turm noch schiefer steht als der berithmte Turm
von Pisa.* Trutzburgen gegen Wind und Wetter, gegen die hereinbrechenden
Wasserfluten der stirmischen Nordsee. Nicht nur Trutzburgen, sondern auch
Herbergen. Sie bieten Schutz gegen die Elemente und sind auch Zielort fiir
Pilger_innen, die Heiligen und Mértyrer_innen begegnen, Segnung, Wunder
und Heilung nacherleben und erfahren wollen. Die mittelalterlichen Gast- und
Pilgerhiuser in der Stadt Groningen sind noch eindrucksvolle Zeugen der
vergangenen Jahrhunderte. Tastbarer Glaube in Bewegung. Das eigene Ich
wahrnehmen in einer seltenen Verbindung von Korper und Geist.

Diversitit

Wallfahrten hat es zu allen Zeiten gegeben, wobei die historistische Frage, ob
der Anlass »wirklich so geschehen sei«, die am wenigsten wichtige ist. Sie sind
extrem lokalgebunden und universal zugleich. Sie iibersteigen nationale und
politische, aber auch konfessionelle und religiose Schwellen. Die Anldsse sind
nicht immer fromm zu nennen. Auf der Madeba-Hochebene in Jordanien
erbeteten sich Beduinenstimme Segen fiir den bevorstehenden Raubzug beim
Grab eines beriihmten Scheichs, der sich als Wiistenrduber einen grof3en
Namen gemacht hatte. In ganz Europa sind Wallfahrtsorte zu finden und wer
sich eine Karte der Jakobswege anschaut, die alle nach Santiago de Compostela
fithren, findet ein dichtes Raster quer durch die europidische Landschaft.
Meditative Wanderungen, kurze und lange Pilgerfahrten, die in manchen
Fillen Anforderungen eines Extremsportes dhneln, liegen im Trend. Eine
Folge der Rationalisierung und Technisierung der Gesellschaft?

Damals

Wallfahrten haben eine lange Geschichte. Ehe Rom zum Zentralort des christ-
lichen Pilgerwesens aufstieg und alle Lokalheiligtiimer in Europa die Wall-
fahrer anzogen, waren es die Orte im Heiligen Land, die fiir Massenbewegungen
sorgten. Ab dem 4. Jahrhundert stromten die Pilger_innen Richtung Osten. In
der konstantinischen Periode wechselte das Christentum nicht nur den gesell-
schaftlichen Standort, sondern es wurde auch der Versuch unternommen,
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Glaube und Geschichte, Heilswahrheiten und geographischen Ort mitein-
ander in Ubereinstimmung zu bringen. Priester und Ménche im Lande
scheuten keine Miihe, die wenigen Orte ausfindig und bekannt zu machen, an
welchen sich irgendeine, wenn auch noch so geringfiigige und legendenhafte
Begebenheit kniipfte, falls diese nur mit der Heiligen Schrift oder der
frommen Uberlieferung in Zusammenhang gebracht werden konnte.

Der Boden Palistinas schien unerschopflich: 406 holte man den alten
Samuel ein, 415 den Patriarchen Joseph und Zacharias, den Vater des Tdufers...
Sozomenos erzihlt, wie der Bischof Zebennus von Eleuteropolis die Korper
der Propheten Habakuk und Micha fand, und wie bald darauf selbst ein
unfreier Gutsinspektor gewlirdigt wurde, die Gebeine des Sacharja zu ent-
decken. Die alten Itinerarien kdnnen es im Einzelnen zeigen, wie damals
durch die Lektiire der Heiligen Schrift Biume und Steine sich belebten und
zu Stitten heiliger Erinnerung wurden; wie die Griber sich auftaten und

ihr Inhalt zum Mittelpunkt der christlichen Gemeinde wurde.? Ihren Nieder-
schlag fanden diese Funde und Traditionen in den Reiseberichten der frithen
Pilger.

Ist der Reisebericht des frithesten christlichen Pilgers aus den Jahren 333-334,
das Itinerarium Burdigalense, noch eine etwas trockene Beschreibung der
Stitten und zurlickgelegten Strecken, erfahren wir aufjeden Fall, dass er
erstaunlicherweise die Landstrecke von Bordeaux zum Heiligen Land und
zuriick nach Mailand innerhalb eines Jahres bewiltigte. Er reiste aber noch
innerhalb des Romischen Reiches und konnte das Postkutschen-System
(cursus publicus) benutzen. Einen ganz anderen Ton hat der Reisebericht der
Nonne Etheria, die um 400 in vier Jahren rastlos den Orient durchquerte und
aus dem Munde von Monchen, Priestern und Bischofen alles aufzeichnete, was
sie ihnen an Kenntnis, Tradition und Frommigkeit zu den heiligen Stitten zu
entlocken wusste. * »... so kann ich doch auch allen jenen Heiligen nicht hin-
reichend Dank sagen, die meine Wenigkeit in ihren Klostern gastfreundlichen
Herzens aufzunehmen geruhten und sicher zu allen Orten zu fiihren, die ich —
immer nach der Heiligen Schrift — aufsuchte. Sehr viele aber von jenen
Heiligen, die auf dem Berg Gottes oder um ihn wohnten, waren so gnidig,
mich bis Faran zu geleiten, soweit sie stirkeren Kérperbaues waren.«> Etheria
selbst hatte mit der Kondition weniger Probleme.

Aber es geht nicht nur um bloRes Wissen und die unerschopflichen Lokal-
traditionen der Monche und Priester, die jeden Stein mit einer Bibelstelle ver-
binden kénnen. Landeskunde wird Bibelkunde. Bibelkunde wird Liturgie. So
heillt es vor der Besteigung des Nebo: »... es wurde dort ein Gebet gesprochen,
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gelesen auch dort ein Teil des Deuteronomiums, dazu sein [sc. Moses] Gesang
(Deut 32), und die Gebete die er tiber die S6hne Israels gesprochen. Und aber-
mals wurde nach der Lesung ein Gebet gesprochen, und hierauf zogen wir,
Gott dankend, von hier weiter. Dies war nimlich immer unsere Gewohnheit,
wo immer wir zu ersehnten Ortlichkeiten kamen...«®

Tastbares Heil

Hier wird an Ort und Stelle das Heilgeschehen aktualisiert durchlebt. Als das
Pilgerwesen traditionelle Formen annahm, bildete sich ein religidses Erleben
heraus, das mit dem liturgischen Jahr zu vergleichen ist. Sowie Glidubige von
Advent bis Pfingsten das Heilsgeschehen linear in der Zeit erleben — von
Erwartung, Geburt und Taufe Jesu bis zu dessen Tod, Auferweckung, Himmel-
fahrt und zur Ausgie3ung des Geistes — so erleben dies Pilger_innen im
Raum. Sie besuchen die Stitten des Evangeliums in einer bestimmten Reihen-
folge, lesen die dazugehorigen Texte und Gebete und kommen so dem Heils-
geschehen niher.

Wirklich? Hieronymus, der wohl aber selbst in Bethlehem lebte, warnte:
»Nicht das ist lobenswert, in Jerusalem gewesen zu sein, sondern in Jerusalem
auf rechte Weise gelebt zu haben ... Ich wage nicht die Allmacht Gottes in enge
Grenzen einzuschlie3en und sie auf einen kleinen Landstrich zu beschranken
... Sowohl von Jerusalem wie von Britannien aus steht der Himmel gleicher-
malen offen, denn das Reich Gottes ist inwendig in euch....«”

Diese theologischen Reflexionen haben aber nichts genutzt. Zu stark ist das
Bedtirfnis zu visualisieren, Bilder und Orte zu erleben. Der Protestantismus
scheute sich meistens, sich anders als historisch bis zu historistisch zu den
biblischen Orten zu verhalten. Andere Glaubenstraditionen waren da grol3-
zligiger. Aber auch diejenigen, die das immer wieder in den alten Pilgertexten
zuriickkehrende »Hic est locus, ubi...«, »Hier ist der Ort, wo...« fiir das eigene
Erleben nicht unbedingt brauchen, kommen der biblischen Welt in der
siidlichen Levante ein Stlick niher. Wer die Hitze der Wiiste gespiirt hat, lernt,
was biblische Bilder wie »Wasser» und »Schatten» bedeuten. Und erst in der
Wiiste begreift man etwas von dem Optimismus, mit dem das steinige, aber
fruchtbare Bergland »ein Land von Milch und Honig« genannt wurde. Es gibt
ausreichend Griinde, sich im Land mit offenen Augen und mit offenem
Herzen zu bewegen.

Die Wallfahrtslieder

War bis jetzt die Rede von Wallfahrten in heutiger bis friihchristlicher Zeit,
bleibt die Frage, wie es um dieses Thema in der Hebriischen Bibel selbst
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Pilgerkirche aus dem 13. Jahrhundert in Holwierde in den Niederlanden

steht. Von unterschiedlichen Heiligtiimern ist bekannt, dass die Gldubigen
dort hinzogen, um Bitten vorzutragen und zu opfern. In Silo fingt die
Geschichte Samuels an, in dem sein Vater Elkana und seine Mutter Hanna
jedes Jahr dorthin pilgern (1 Sam 1:1-19). Orte wie Bet-El, Gilgal und Beer-
Scheba zeigen im Spiegel prophetischer Kritik, dass ihre Heiligtimer groQRe
Anziehungskraft hatten (Amos 5:5). Viel Genaueres wissen wir aber nicht. Erst
in der Zweiten Tempelperiode gibt es vielfache Bezeugungen, dass jlidische
Pilger massenhaft zu den grof3en Festen nach Jerusalem kamen. ® Jerusalem ist
dann der Ort, zu dem man hinaufgeht. In den nichsten zweitausend Jahren
wird das so bleiben.

Gibt es davon auch liturgische Spuren in der Hebriischen Bibel? Traditionell
verweist man auf die kleine Sammlung der Lieder m>v»1, die Psalmen 120-134.
Wortlich sind es die Lieder der »Aufginge« oder der »Stufen«. Genauso
traditionell hat man sie verbunden mit den Wallfahrten zum Tempel in
Jerusalem. Viele Bibeliibersetzungen reden dann auch von Pilger- oder Wall-
fahrtsliedern. Andere Interpretationen verbinden sie mit der Riickkehr aus
dem babylonischen Exil. Sehr spezifisch ist die These, dass die Lieder
korrespondieren mit den Ich-Berichten aus der Denkschrift Nehemias. ® Auch
die Deutung, dass die Sammlung liturgisch als »Treppenlieder« im Jerusalemer
Tempel bei den 15 Stufen am Nikanortor benutzt wurden, ist verteidigt
worden.
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Dass die Sammlung sprachlich und inhaltlich aus der vorexilischen Zeit
stammt, ist unwahrscheinlich geworden. Die Datierungen variieren vom Ende
des 6. bis zur Mitte des 4. Jahrhunderts. »Zion« ist das tiberragende Thema
und die empfundene Gottesnihe ldsst Raum fiir individuelle Klagen und Note,
aber auch fiir die erfahrene Rettung und Erhérung. In der ganzen Sammlung
ist ein Psalm auffillig, weil es sich hier unzweideutig um ein Lied handelt, das
eine Wallfahrt, und zwar nach Jerusalem, zum Thema hat: Psalm 122.*

Psalm 122

1. Ein Wallfahrtslied. Von David.
Ich war voller Freude, als sie zu mir sprachen:
Wir gehen zum Haus JHWHs.

2. Unsere Fiie haben gestanden,
JERUSALEM, innerhalb deiner Tore!

3 JERUSALEM, gebaut als eine Stadt,
die fest gefiigt ist;

4. wohin die Stimme hinaufzogen,
die Stimme JHs,
die Versammlung’ Israels,
die JHWHs Namen preisen wollte™;

5. Denn dort standen Throne fiir das Gericht
Throne fiir das Haus Davids.

6. WUNSCHT JERUSALEM FRIEDEN!
Sicher mogen leben, die dich lieben,

7. SCHALOM wohne in deinen Mauern,
Sicherheit in deinen Palisten.

8. Um meiner Briider und Freunde willen
will ich dir SCHALOM wiinschen.

9. Um des Hauses JHWHSs, unseres Gottes, willen
suche ich das Gute fiir dich!

* 11QPsa oW Ny
** Fiir die Konstruktion des Verses 4b: Booij, 91-93.

Ein Lied fiir Jerusalem

Mit diesem Lied eines wirklichen Pilgers verbinde ich zwei Erinnerungen.

In den Niederlanden gehort der 122. Psalm zum Hauptteil des Gesang-
buches.” Pfarrer liebten es, diesen Psalm als Eingangspsalm singen zu lassen.
Da sald ich als Zwolfjdhriger und musste mitsingen, »wie erfreut ich war,

zum Haus des HERRN« zu gehen. Und dieses »Haus des HERRN« war
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natirlich die Kirche. Meine Freude hielt sich aber sehr in Grenzen und ich
schielte heimlich zu den Erwachsenen, ob sie das nicht auch etwas tibertrieben
fanden ...

Die zweite Erinnerung geht tiefer und hilt sich bis auf den heutigen Tag.
Jerusalem, Stadt dreier Religionen. Stadt, wo die Gottheit wechselt, aber der
Ort bleibt. Stadt, eingesponnen in endzeitlichen, apokalyptischen Erwartungen.
Stadt einer bewegten, oft blutigen Geschichte, Stadt voller Konflikte. Jerusalem,
Ziel von Sehnsiichten und Triumen, machtpolitischer Spielball durch die
Jahrhunderte hindurch. Dort dem Psalm »Wiinscht Jerusalem Frieden« nach-
sagen zu konnen, erfordert Mut, Hoffnung, Phantasie, ja Glaube.

Was ist auffillig an Psalm 1227 Zuerst die untibersehbare Freude des Singers,
nach Jerusalem pilgern zu diirfen. Leid, Trauer, Bitten, aber auch Rettung,
Vertrauen, Lob und Segen bestimmen die Psalmen 120-134. Klar ausgedriickte
Freude findet man eigentlich nur noch in Ps 126: »unser Mund war voll Lachen
und unsere Zunge voll Jubel« (V.2), wir waren »wie die Triumenden« (V.1),
»voll Freude« (V.3). Aber dort geht es um die Riickkehr aus dem Exil. Der
zweite Exodus als JHWHs Heilstatt par excellence. Im 122. Psalm ist der
Anlass — obwohl religios motiviert — profaner: eine Reise nach Jerusalem. Die
Freude, eingeladen zu werden, mitmachen zu diirfen. Und das Staunen
dartiber, tatsichlich dort angekommen und gewesen zu sein. Es geht um mehr
als nur »im Tor« zu stehen. »Innerhalb deiner Tore« bedeutet, dass der Singer
im geschiitzten Raum der Stadt gewesen ist. Eine Stadt, die als bauliche Ein-
heit erfahren wird. Eine Stadt, die zurtickschaut auf das Idealbild, dass alle
Stimme lobpreisend nach Jerusalem zogen. Dort wurde Recht gesprochen,
dort waren die Davididen zu Hause.

(V.6) Wiinscht Jerusalem Schalom, »Frieden«. Das ist nicht der Schalom aus
dem Kriegsgesetz (Deut 20:10-20). Dort bedeutet ein Friedensvertrag das
Diktat des Siegers mit Unterwerfung und Sklaverei. Hier geht es um Frieden
im breitesten Sinne, um Wohlergehen, um den biblischen Begriff der »Ruhe,
um Sicherheit in bedringten Zeiten. (V.8) »Um meiner Briider und Freunde
willen« hat nichts Einschrinkendes, als ob nur eine Gruppe von dem Segens-
wunsch profitieren soll. Von sich aus denkend, bezieht der Singer hier die
Besucher_innen Jerusalems ein. Erst dann endet der Psalm, womit er anfing,
mit dem Haus JHWHs (V.1 und g).

Booij* hat zurecht betont, dass hier das irdische, konkrete, wirkliche
Jerusalem angesprochen wird. Der hohe Name »Zion« erscheint nicht. Die
grofRen Worte der Zionstheologie spielen keine Rolle mehr. Es ist nicht mehr
die Rede von der Gottesstadt, in der JHWH thront. »Gott ist in ihren Paldsten,
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als Schutzburg hat er sich kundgetan« (Ps 48:4), »Gott ist in ihrer Mitte, sie
[sc. die Gottesstadt] wird nicht wanken« (Ps 46:6) ist hier verblasst. Zu grol3
waren die Katastrophen, die die Stadt heimgesucht haben. Es wird um Frieden
gebeten, Segenswiinsche werden ausgesprochen, ja auch um willen des
Hauses JHWHs. Aber nur Segenswiinsche, keine Aussagen mehr voll glithen-
der Gewissheit, dass Gott selbst Jerusalem beschiitzen wird. Der Singer ist in
mehr als einer Weise unterwegs.

Wiinscht Jerusalem Frieden! Das konnte eine schone, aber auch leere Formel
sein. Wer mit diesem Psalm unterwegs sein mochte, wird nachdenken miis-
sen, wie er diesen Frieden meint. Welche Art von Frieden. Fiir wen und mit
wem.

Hat der Sdnger des 122. Psalms die Anklage Jesajas gekannt, in der Jerusalem,
einst voll von Recht (vown) degeneriert war (Jes.1:21-23)? Der aber — im Gegen-
satz zum Zeitgenossen Micha (3:9-12) — sehr wohl auf eine Wiederherstellung
hoffte. Und der Jerusalem dann wieder »Stadt-der-Gerechtigkeit» nennen
konnte (1:26). Spielen deswegen die »Throne fiir das Gericht« im Lied des Sin-
gers eine Rolle? Wir wissen es nicht. Wer aber Jerusalem Frieden wiinscht, soll
—wie der Sdnger von Ps 122 — den Blick richten auf das irdische, konkrete Jeru-
salem in seiner Geschichte und bedenken, was zu seinem Frieden dient.

1 E. Karel, »Christianisering, kerken, kloosters en heiligen«, www.deverhalenvangroningen.nl; J.
Kroesen,R. Steensma (Hrsg.), De Groninger cultuurschat- kerken van 1000-1800, Assen, 2008.

2 Der Turm der monumentalen Walfriduskirche in Bedum neigt sich um 4,18 Grad, der Turm zu
Pisa »nur« um 3,97 Grad.

3 Zitate aus P. Thomson, Loca sancta, Halle 1907,2ft. und E. Robinson, Palidstina und die siidlich
angrenzenden Linder. Tagebuch einer Reise im Jahre 1838, II, Halle 1841, 345 verzeichnet und
beschrieben in E. Noort, Biblisch-archiologische Hermeneutik und alttestamentliche Exegese ,
Kampen, 1979, 1off.

4 H. Donner, Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die iltesten Berichte christlicher Palistinapilger
(4.-7. Jahrhundert), Stuttgart 1979, 2003.

5 DPeregrinatio Etheriae, 5.12; Donner, 1979, 93.

6 DPeregrinatio Etheriae, 10.7, Donner, 1979, 105.

7 Hieronymus, Epist. 58,2-4 ad Paulinum presbyterum; Donner, 1979, Einleitung.

8 S. Safrai, Die Wallfahrt im Zeitalter des Zweiten Tempels, Neukirchen-Vluyn, 1981

9 M. D. Goulder, The Psalms of the Return (Book V, Psalms 107-150), Sheffield, 1998.

10 T. Booij, «Psalm 122. Liefde tot Jeruzalemg, in: Amsterdamse Cahiers voor de Exegese van de
Bijbel en zijn Tradities, Maastricht, 2000, 89-102.

11 Ubersetzung nach der Ziircher Bibel, 2007, mit Anderungen, wo notig.

12 als im Evangelischen Gesangbuch, wo es im landeskirchlichen Teil erscheint (nr.632). Dort ist
es nicht der Psalm selbst, sondern eine Nachdichtung eines niederldndischen Liedes aus dem
17. Jahrhundert.

13 Booij, 2000, 101.
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Zum Verlernen (7)

Der zwolfjihrige Jesus im Tempel — erhaben und erhoben?
Helmut Ruppel

»Augen auf beim Kinderbibel-Kaufl«, mochte man in der Manier friiher
Konsumwarnungen rufen (»Schlepper, Nepper, Bauernfinger!«); hier
geschehen Prigungen, die ein Leben lang halten und unbewusste Werturteile
tief verankern. Wer mit Schnorr von Carolsfeld aufgewachsen ist, weifs,

wie Absalom starb, kennt genauestens den Stall von Bethlehem.

Wer mit Kees de Kort aufgewachsen ist, sieht die groRen Augen des Bartimdius.
Wer eine Kinderbibel verwandt hat, in der Familie, im Kindergarten, im
Kindergottesdienst, weil3, dass der zwolfjahrige Jesus ein formidabel lehren-
der, geradezu ein alle tiberstrahlender Toralehrer ist — und das mit 12 Jahren!
Zentral im Bild, oft erhoht — der gebietende Ausleger der Heiligen Schrift
und Lehrer in Vollmacht — so von Diirer und Rembrandt bis Menzel, auf
Altiren und in Kinderbibeln.

Mag sein, dass mit dem Erscheinen der theologisch, sprachlich, dsthetisch
und didaktisch wegweisenden »Giitersloher Erzdhlbibel«' viele kritische
Stimmen gegeniiber der herkdmmlichen Ver-Herr-lichung des Zwolfjahrigen
sich beruhigt haben, aber die kunsthistorisch interessierte Exegese hilt das
Thema »Der 12jdhrige und das Verhiltnis Neues zu Altem Testament« fest.
Frank Crlisemann und Michael Brocke haben zum Text knappe wie weit-
ausholende Arbeiten vorgelegt.* Criisemann hat die Wirkungsgeschichte des
Textes zum Portal fiir seine grolRe Studie »Das Alte Testament als Wahr-
heitsraum des Neuen«’ gemacht. Michael Brocke vertieft in einer brillanten
Spezialstudie das Problem der antijiidischen Gestaltwerdung des Textes.*

Fiir Grundschule und Kindergottesdienst ist jedes Wort dieser Erzdhlung
an Bedeutung schwer und folgenreich. Criiemann und Brocke zeigen, wie
an den vielen Verweisebenen — der Zwélfjdhrige; das Passahfest; »in dem, was
meines Vaters ist«; die Verwunderung der Toralehrer; »nach drei Tagen« — die Farben
gesetzt werden konnen: Ein jiidischer Junge hort, lernt und fragt im
Tora-Lehr- und Lerngesprich? Jesus, schon als Knabe der endgtiltige Lehrer
Israels im Hause seines Vaters? Die Bildtraditionen sind wirkméchtig und
zeigen den die Gelehrten Belehrenden. Bildkriftiger geht es nicht: Jung,
neu und geistbegabt steht alt, iberlebt und buchstabenstarr gegeniiber.
Hier fallen, religios quasi subkutan, lebenslange Werturteile in Sachen NT
und AT!

Helmut Ruppel: Zum Verlernen (7)

73



74

Das biederminnische Beleidigtengetue in Bayern® angesichts der Liebermann-
Studie zum Zwolfjihrigen ist dokumentiert im »Jesus-Skandal, peinigend zu
lesen.*

Wem aber dies alles nicht unmittelbar zur Verfiigung steht, sollte »zum Ver-
lernen« wie zu einem anderen Umgang mit dem Text zur »Giitersloher Erzdhl-
bibel« greifen! Die Uberschrift heilRt »Jesus wird erwachsen« und die schéne
Erzdhlung vom »lernbegierigen Jesus« stiitzt sich auf ein Bild, das einen
jiidischen Jungen mit anderen Kindern und Erwachsenen, darunter ein Mddchen
und eine Frau (Maria?), in einer Unterweisungssituation zeigt. Jesus und vor
ihm die Schriftrolle sind im Zentrum, man mochte den »Ton anstellen« und
horen »Wenn dein Kind dich morgen fragt...«. Das Begleitbuch zur Erzidhlbibel
hilft erlduternd und Rat gebend mit vielen Impulsen.”

Nicht vergessen: »Augen auf beim Kinderbibel-Kauf'«

1 Diana Klopper und Kerstin Schiftner, Giiterloher Erzihlbibel, mit Bildern von Juliana
Heidenreich, Giitersloher Verlagshaus, 2004, 400 S.; dazu: diess. Die Bilder, Prisentation auf
CD-ROM; Beschreibungen, Deutungen, Praxis-Tipps, 2005, 192 S.

2 Frank Criisemann, Das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen, Giitersloher Verlags-

haus, 2011, 384 S.

Michael Brocke, Die Befreiung aus Agypten und das Bekenntnis zu dem einen Gott, in:

Kalonymos, Beitrige zur deutsch-jiidischen Geschichte, Univ. Duisburg-Essen, 2011, Heft 1, 1-8

Ders.: Der zwolfjahrige Jesus im Tempel und Deuteronomuim 13, Die doppelte Polemik des

Gottinger BafiilRer-Altars von 1424, in: Mazel tov, Interdisziplinire Beitrdge zum Verhiltnis

von Christentum und Judentum. Festschrift anlédsslich des 50. Geburtstages swa Instituts

Kirche und Judentum, Ev. Verlagsanstalt Leipzig, 2012, 421-440.

A.a.0., 15-19

4 A.a.O., die Interpretation des BarfiiRer-Altars steht im Mittelpunkt; frither Gottingen, jetzt
Landesmuseum Hannover

5 M. Faass Hg.,Der Jesus-Skandal. Ein Liebermann-Bild im Kreuzfeuer der Kritik, Ausstellungs-
Katalog Liebermann, Berlin 2009

6 s. Anm. 1); wenn erreichbar: Helmut Ruppel und Ingrid Schmidt, Der zwolfjihrige Jesus im
Tempel, Anregungen zu einem Bild von Max Liebermann, in: Christenlehre — Praxis —
Religionsunterricht, 2002, Heft 3, 4-6, mit groRem Liebermann-Bild

w
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Ute Jeromin, Sommerlager-Geschichten
Erinnerung mehrerer Generationen an die erlebnisreiche Zeit mit
AKTION SUHNEZEICHEN

sensus-Verlag Leipzig, 2014, 128 S., 10 Euro

Es liest sich gut, dieses Buch voller Erzdhlungen und Erinnerungen an
Geschichten und Namen, an Zeiten und Zahlen — SZ und ASF. Anfangs
behinderte die innerdeutsche Grenze manche Kommunikationswege zwischen
Ost und West. Seit 1962 wurden in der DDR von Aktion Siithnezeichen
Sommerlager organisiert — das erste in Magdeburg angesichts der Kriegs-
spuren in dieser Stadt. Ute und Reinhard Jeromin haben dann bald die Arbeit
mitgestaltet, und nun erzihlen sie von damals. Entstanden ist ein Geschichten-
buch, auch tiber die schwierigen Anfinge der Kommunikation mit den
polnischen Nachbarn, die erst einmal mit Argwohn den Besuchern aus der
DDR begegneten. Und heute? »Solange es auf dieser Welt Krieg und Ver-
nichtung gibt, sind wir aufgerufen, »Siihnezeichen« zu setzen.« (S. 124)

I.S.

Anja Liedtke, Blumenwiesen und Minenfelder.
Reiseerzihlungen aus Israel

projekt verlag, Bochum/Freiburg, 2014, 132 S., 11.80 Euro

Wer noch nie in Israel war: Nach der Lektiire dieser Erzihlungen mochte man
nun endlich einmal dort gewesen sein! Die weitgereiste Schriftstellerin,
Dozentin, Ubersetzerin, Literaturpreistrigerin erzihlt mitreiRend von ihren
Begegnungen und Erfahrungen in Israel und Jordanien, angestiftet von ihrer
Freundin Ester Golan, der Holocaust-Uberlebenden. Ester Golan starb am

7. April 2013 im Alter von 89 Jahren. Der Titel der Publikation verrit, es ist
keineswegs ein schwirmerisches Buch einer ASF-Freiwilligen tiber die Schon-
heiten Israels — doch, das ist es auch, aber es ist zugleich eine Erinnerung an
Begegnungen und Gespriche mit Jungen und Alten — manches Mal ver-
storende Erinnerungen. Wer aber wire nicht neugierig bei Ankiindigungen im
Inhaltsverzeichnis, wie: »Schabbat bei Birkenbaums« oder »Osterspaziergang
im Wald von Jerusalem«?

I.S.
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Jani Pietsch, »Ich besal} einen Garten in Schoneiche

bei Berlin«
Das verwaltete Verschwinden jiidischer Nachbarn und ihre schwierige Riickkehr

Campus Verlag GmbH. Frankfurt/Main, 2006, 280 S., 22 Euro

»Gefliichtet« — »Deportiert« — »Untergetaucht« — »Geschiitzt?« — »Verwaltet
und entschidigt«. Und am Ende: »Die Namen der jiidischen Schoneicher«.
Dies ist die dullerst sorgfiltig erforschte Geschichte der Juden eines Berliner
Vororts, Bundesland Brandenburg, ehemals DDR. Einerseits! Andererseits ist
es ein allgemeines Geschichtsbuch, denn jedem Kapitel ist ein historischer
Uberblick zugeordnet. Jani Pietsch, Politologin und Historikerin, lebt seit
vielen Jahren in Schoneiche und berichtet von ihren miihseligen Recherchen
zur Geschichte der Juden. Einst lebten hier nahezu zweihundert Juden —heute
werden durch eine von ihr ins Leben gerufene Initiative Stolpersteine zum
Gedenken an die Ermordeten verlegt. Am Ende erzihlen Uberlebende, Kinder
und Enkel von den immensen biirokratischen Hindernissen, die Riickgabe von
Grundstiicken und Entschiddigung verzogerten — auch noch nach dem Fall der
Mauer. Eine mustergiiltige Arbeit zur Lokalgeschichte!

I. S.

»Die Schwarzen Jahre. Geschichten einer Sammlung
1933 — 1945«

Ausstellungskatalog fiir die Nationalgalerie | Staatliche Museen zu Berlin
VERBRECHER VERLAG Berlin, 2015, 287 S., 25 Euro

Im Jahre 1943 (!) malte Karl Hofer, seit 1921 Professor an der Berliner Kunst-
hochschule, das ritselhafte Bild Die schwarzen Zimmer — eine diistere Szenerie.
Ausstellungs- und Katalogtitel Die Schwarzen Jahre erinnern an sein Werk. Der
zeitliche Rahmen dieses spannenden Geschichts- und Bilderbuches ist weit
gespannt: vom »Streit um die Moderne« (Emil Nolde, Ernst Barlach ...) zu
»Emigration« (Paul Klee, Max Beckmann ...), zur »Aktion entartete Kunst« (Ernst
Ludwig Kirchner, Franz Marc ...), »Kunst im Dienst des Nationalsozialismus«
und »...in Opposition gegen den Nationalsozialismus« (Hans Grundig, Pablo
Picasso...). Ein letztes Bild aus dem Kapitel »Verfolgung« zeigt eine Skizze von
Horst Strempel: »Nacht tiber Deutschland«, 1945. Bestiirzend. Aufregend!

I.S.
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Simon Sebag Montefiore, Jerusalem. Die Biographie

Aus dem Englischen von Ulrike Bischoff und Waltraud Gotting
S. Fischer Verlag GmbH., Frankfurt am Main, 2011, 872 S., 28 Euro

Als Reiselektiire fiir unterwegs wenig geeignet — knapp 88o Seiten schwer! Als
gelehrte Unterhaltung im Schein der Leselampe — ein Schmoker! Fiir Literatur-
kreise der Gemeinde, fiir Jerusalem-Reisende zur Vor- und Nachlese, fiir allseits
historisch und literarisch Interessierte — eine Schatztruhe! Fotos, Zeittafeln, geo-
grafische Skizzen, umfangreiche Anmerkungen unterstiitzen die abenteuerlich-
detailgenaue Lektiire, beginnend mit der Welt Davids bis zum letzten Kapitel:
»Sechs Tage«. So viel, so wenig zu Montefiores vorbildlicher Jerusalem-Studie, er
schreibt: »Ich habe den Eindruck, dass ich mich mein Leben lang darauf vor-
bereitet habe, dieses Buch zu schreiben.« Simon Sebag Montefiore, geboren
1965, Mitglied der Royal Society of Literature, lebt mit seiner Familie in London.

I.S.

Sylvia Bukowski, Du bist der Gott, den ich suche
Gebete fiir den Gottesdienst und Alltag

Neukirchener Verlag, aussaat, 151 S., 19,99 Euro, 2016 (2. Aufl.)

Nein, nicht vorstellen wollen wir diesen Band, sondern fiir ihn danken! Fiir die
Umsicht und Verantwortung, mit der er die ganze Welt unseres Glaubens aus-
spricht — in einer Weise, fiir die es keine Namen gibe, wenn es das Wort
»Gebet« nicht gibe!

Wieder will er Sonn- und Feiertage des Kirchenjahres begleiten — dazu gibt es
eine tiberarbeitete Fassung der »Gebete zu den Wochenpsalmen, die schon
vorgelegt waren. Der Band ist so recht im dul8eren Format samt Bindchen
»altartauglich« — gut, aber was da zwischen den Buchdeckeln der Miindlichkeit
harrt, ist stirkend und von grol3er »theodizee-empfindlicher Welt- und
Gotteserfahrung«! Nicht »empfehlen« oder »vorstellen« wollen wir diesen
Band, sondern fiir ihn danken!

Gott um Gott bitten — konnen wir mehr? Sylvia Bukowski hilft uns dabei! Ich
versuche einen unpathetischen Schluss (mit Goethe):

»Aus einer grofSen Gesellschaft heraus

Ging einst ein stiller Gelehrter zu Haus.

Man fragte: Wie seid ihr zufrieden gewesen>«
MWaren's Biichere, sagt’ er, »ich wiird sie nicht lesen.«
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Nein, nein, gelehrter Kollege, keine Sorge, keine Bekiimmerung, dieses Buch
wiirden Sie lesen! Gewiss, von einer psalmenerfiillten Stimme mit der bibli-
schen Hoffnung auf die Rettung unserer Welt.

H.R.

Johann Hinrich Claussen | Martin Rossler (Hrsg.),
GrolRe Predigten

2000 Jahre Gottes Wort und christlicher Protest, ein Lesebuch

Lambert Schneider Verlag, 415 S., 29, 95 Euro

»In einem direkten, handgreiflichen Sinne haben sie allesamt nichts ausge-
richtet: die Siinde nicht ausgerottet, die Gottesferne nicht tiberbriickt, die
Zweifel nicht besiegt, die Gewalt nicht beendet, die Ungerechtigkeit nicht
aufgehoben, der Zerstorung nicht gewehrt. Auch die besten Predigten bleiben
machtlose Worte ... man mag das tragisch finden. Man kdnnte aber auch
gerade darin ein Zeugnis fiir den Gott erkennen, dessen Kraft in den
Schwachen michtig ist.« Gab es je ein solches Einfithrungswort in einen ein-
drucksvollen Band »GroRRer Predigten«? Nach seinen weitrdumigen Binden
»Gottesklinge« und »Gottes Hiuser« (beide bei C. H. Beck) und den klein-
rdumig-intensiven »Gegenwind-Gedanken — Auf dem Fahrrad durch das
Kirchenjahr« (Kreuz) legt nun der kiinftige Kulturbeauftragte der EKD diese
Kanzel-Kirchen-Geschichte vor. Okumenisch angelegt — vom Umschlag
blicken Martin Luther, Martin Luther King und Johannes Paul II. — ist die
Sammlung sehr personlich profiliert: Jesus’ Bergpredigt, Augustinus’ Weih-
nachtspredigt, Hildegard von Bingen sind Seite an Seite mit Wilhelm von
Ketteler, Albert Schweitzer und Paul Tillich. Mit Oscar Romero und M. L. King
wurde die Weite der Okumene hereingeholt, mit Dorothee Sélle und Klaus-
Peter Hertzsch die beiden Teile Deutschlands — eine erstaunliche Auswahl.
Jede Predigt erhilt eine Hinfithrung und ein aussagekriftiges Bild. Das
Schlusswort erhilt Desmond Tutu — eine »gute Nachricht« — wie das gesamte
Buch!

H.R.
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Markus Witte, Vom Gott des Lebens

Predigten iiber Texte aus dem Alten Testament

mit einer Einfiihrung in seine Bedeutung fiir Glaube, Theologie und Kirche
Neukirchener Verlagsgesellschaft, 2015, 148 S., 14,99 Euro

Der ausfiihrlich geratene Untertitel I6st Fragen aus: Muss da etwas unklar
Gewordenes erneut ins rechte Verstindnis geriickt werden? Deutlicher: Wer-
den jetzt die Rauchwolken eines innertheologischen Stubenbrandes bekdmpft?
Richtig vermutet: »Die den Predigten vorangestellte Einfithrung in die
Bedeutung des Alten Testamentes geht in ihrer Substanz auf eine 6ffentliche
Disputation zur kanonischen Geltung des Alten Testaments zurtick ...«, es
geht um ein erstes Kapitel homiletischer Wirkungsgeschichte der »Slenczka-
Debatte, auf die wir in den »Predigthilfen« zur Friedensdekade 2015 ausfiihrlich
eingegangen sind (Beitrdge von M. Brumlik, H. Lehming, M. Loerbroks,

C. Staffa uwv.a.).

Witte predigt weder in kurzatmigem Prophetendrang noch prisentiert er die
AT-Texte als wiirdige Mitbringsel. Uber die »GroRen Texte der Tora« wie

Gen 3, 4 und 11; Exodus 34, Psalm 8, Jeremia 31, Micha 6, 8 und weitere, die
Sammlung mit der Offenbarung des Johannes 21, 1-5 beschlie3end: »Und ich
sah einen neuen Himmel und eine neue Erde.«

Die Predigt pflegt ja selten an der puren Klugheit der Theologie zu erstarken,
Predigt und Theologie erstarken am Widerstand der Zeit, aber auch manchmal
an dem im eigenen Haus. Wenn es um Verbindlichkeit geht, gewinnt die
Predigt Klarheit. In einer Gesellschaft entspannter Fatalisten und heimatloser
Reformer verweist Witte mit den biblischen Grundtexten auf Dienst und Streit
des Glaubens in einer von Stimmungsumschwiingen bestimmten Gesellschaft
—und das ist dann wieder »prophetisch«.

H.R.
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Ausstellungsprojekt:
»Martin Luther und das Judentum — Riickblick und
Aufbruch«

Zum Ausstellungskonzept:

Ausgehend von einem Bild aus der Cranach-Werkstatt (»Gesetz und Gnadex,
1551) werden die Einstellungen zum Judentum skizziert, die in den ver-
schiedenen Richtungen des Protestantismus vom 16. bis zum 20. Jahrhundert
bestimmend gewesen sind.

Die im Cranach-Bild zum Ausdruck kommende Verhiltnisbestimmung von
»Gesetz und Evangelium« ist fiir das protestantische Selbstverstindnis grund-
legend. Sie besitzt den Charakter eines Wasserzeichens, das tiberall durch-
scheint — in theologischen Stellungnahmen, Predigten und in der kirchlichen
Praxis, und die das Bild vom Alten Testament, von »den Juden« bzw. dem
Judentum bis heute prigt.

Dem gegeniibergestellt werden in jedem Zeitabschnitt bzw. Themenfeld das
Selbstverstindnis und die Entwicklungen im Judentum. Die Darstellung dieses
Teils der Ausstellung wurde auch durch Wissenschaftlerinnen und
Wissenschaftler der beteiligten jiidischen Institutionen erarbeitet.

Das Ausstellungskonzept ermoglicht den Besucherinnen und Besuchern eine
Anniherung an das Thema in zweifacher Perspektive. Da die jiidische Position
nicht iiber die Folie des »Anti ...« (Antijudaismus, Antisemitismus) definiert
wird, sondern eigenstindig, aus sich selbst heraus zur Darstellung kommt,
erhalten die Besucher_innen die Moglichkeit, die im Protestantismus ver-
tretenen Positionen mit denen im Judentum und umgekehrt zu vergleichen
und sich selbst ein Bild zu machen.

Auf die historische Darstellung folgt — auch in zweifacher Anndherung — die
Auseinandersetzung mit den Verdnderungen nach 1945, unter dem Eindruck
der Shoah: die Revision des Bildes vom Judentum innerhalb der protestantischen
Theologie und der kirchlichen Praxis, die kirchlichen Stellungnahmen, die
Zeugnisse aus dem christlich-jiidischen Dialog sowie veridnderte Sichtweisen
im Judentum gegentiber dem Christentum. Dadurch soll die Lerngeschichte
erkennbar werden, die auch zur Geschichte des Protestantismus gehort, aber
auch die noch nicht eingeldsten Verpflichtungen kenntlich gemacht werden
hinsichtlich der Neuausrichtung in Theologie und kirchlicher Praxis.

Fazit: Die Ausstellung — 16 Roll-ups, jeweils jlidische und christliche Aspekte —
will einen Beitrag zu kirchlicher Selbstbefragung auf dem Weg in das Jahr 2017
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leisten. Indem sie Martin Luthers Haltung zu den Juden in die Geschichte der
christlichen bzw. der protestantischen Theologie und Praxis gegeniiber dem
Judentum einordnet, wehrt sie der Versuchung, Luthers AuRerungen als
zeitbedingt abzutun oder ihn wegen seiner AuRerungen zum Monstrum zu
stilisieren.

Die Beteiligung jiidischer Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler am Aus-
stellungsprojekt zeigt das gewachsene Vertrauen zwischen Juden und Christen
und unterstreicht die bleibende Verpflichtung, als Christen auf die jiidische
Stimme zu horen.

Die Ausstellung wurde erstmalig in der Ev. Sophienkirche in Berlin-Mitte
prisentiert, im Dekadejahr 2015. Als Wanderausstellung konzipiert, richtet sie
sich an Kirchengemeinden, Schulen, Bildungseinrichtungen — an Gemein-
deglieder, junge Erwachsene, Schiiler_innen, Jugendliche...

Zur Weiterarbeit gehoren ein Ausstellungsband (Katalog) und Begleit-Faltblitter.

Die Trigerschaft sollte in kirchlicher Verantwortung liegen und regional
verankert sein.

Arbeitsgruppe: Hartmut Bomhoff (bis 2013), Peter Klein, Bernd Krebs,
Bettina Kubanek, Matthias Loerbroks (bis 2014), Sara Nachama, Peter von der
Osten-Sacken, Helmut Ruppel, Ingrid Schmidt, Lorenz Wilkens

Die Ausstellung ist auszuleihen. Niheres tiber: Pfarrer Dr. Bernd Krebs,

Beauftragter fiir das Reformationsjubilium und den Kirchentag 2017,
Telefon: 030 24 34 43 81, b.krebs@ekbo.de
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KAPITEL IV
ASF-Freiwillige berichten

Auf dem Geldnde der Dokumentations- und Erinnerungsstitte von Yad Vashem ragt dieser Waggon
der Deutschen Reichsbahn in den Himmel.
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Zwischen Dokumenten und personlichen
Erinnerungen

Neulich saR ich mit meiner Wohngemeinschaft am Abendbrottisch. Das erste
Mal sprachen wir dariiber, was Jerusalem besonders macht:

- Ich glaube, der Ort macht die Geschichte.

- Ich glaube, die Geschichte macht den Ort.

- Ich glaube gar nichts, nicht mal an Gott, aber man spiirt schon eine
besondere Kraft.

- Vielleicht ist es wie das Haus, in dem man groRgeworden ist. Es sind
Geschichte und Ort untrennbar verwoben und man muss immer dahin zurtck.

- Aber es istja tiberhaupt nicht unsere Geschichte.

So redeten wir und weil jede_r von uns ein anderes Verstindnis von der
Bedeutung Jerusalems hatte, wurden wir uns natiirlich nicht einig.

Sehr viele Menschen, die ich hier kennengelernt habe, sind nicht hier geboren
worden, sondern kommen aus Russland, Amerika, Ruminien, Osterreich,
Deutschland ... Und unabhingig davon, ob jemand religids ist oder nicht,
erzihlen viele, warum sie gerade hier bleiben wollten.

Aus Hamburg kommend, seit dem Sommer von der Schulbank erlost, bin ich,
wie die Erlosten es zu tun pflegen, nach Jerusalem gewandelt. Meine neuen
Jerusalem-Hobbys sind: wenigstens etwas halsbrecherische Spazierwanderungen,
Gotteshduser aller Art erkunden (und bisweilen schnell wieder fliichten), los-
gehen und sich dem Zufall iiberlassen, was eigentlich immer zu interessanten
Begegnungen fiihrt — selbstbewusste Stra3enprediger, verkannte Grof3en, ein-
same Streuner, orthodoxe Juden mit nichtlichem Doppelleben ...

Wie fast jede_r Israel-Freiwillige bei ASF besteht mein Freiwilligendienst aus
zwei Projekten: 30 Stunden in der Woche arbeite ich bei Yad Vashem. AuRRer-
dem wurde ich durch das Projekt Amcha an drei Frauen vermittelt, die die
Shoah tiberlebt haben. Im Grunde erginzen sich diese beiden »Einsatzgebiete«
ziemlich ideal. In Yad Vashem ist es meine Aufgabe, im Archiv und in der
Bibliothek zu arbeiten. Dabei vertieft sich mein Zugang zu dem ganzen
Themenfeld »Holocaust«, weil ich es mit unzihligen Dokumenten aus dieser
Zeit zu tun habe. Doch wihrend ich bei Yad Vashem meist eher theoretische
Einblicke auf Papier bekomme, handelt es sich bei Ruth, Erika und Miriam um
echte Menschen, die z. T. genau das erlebt haben, wovon ich lese.

Momentan arbeite ich im Archiv mit den Berichten der Deutschen Einsatz-
kommandos, die 1941 in den besetzten Gebieten Osteuropas unterwegs waren.
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Akribisch dokumentiert werden u. a. der Aufbau der Ghettos und Konzen-
trationslager, »Liquidierungen« und Pogrome. Darunter finden sich auch die
Berichte aus Czernowitz. Gleichzeitig treffe ich jede Woche Miriam, die in
Czernowitz geboren ist und das, was in den Dokumenten in schlichter
Beamtensprache zusammengefasst wird, mit ihrer persdnlichen Geschichte
fiillt und fiithlbar werden lésst.

Yad Vashem - eine Welt fiir sich

Wer schon einmal da war, weil3, das Yad Vashem eine Welt fiir sich ist. Eher
abgelegen liegt der riesige Campus inmitten des Jerusalem Forest. Obwohl ich
nun schon tiber drei Monate da bin, habe ich nicht das Gefiihl, Yad Vashem
ganz erkundet und erkannt zu haben. Da gibt es die groRe Ausstellung, die ich
wie einen »Kiltetunnel« empfinde. Man geht hinein und es beginnt ganz
harmlos mit einer grof3en Filminstallation des friitheren jiidischen Lebens in
Europa. Dann beginnt es in den Sprachen aller Sinne auf einen einzureden,
wild zu fuchteln, zu schreien, zu weinen. Die Ausstellung arbeitet bewusst mit
Uberforderung und diesem groRen Chaos aus Informationstafeln, Bildern,
Objekten, Tagebiichern, filmischen Zeugenberichten, Liedern und Gedichten.
Immer tiefer wird man hineingesogen in den Tunnel, der durch deutsche
GroRRstidte, das Warschauer Ghetto, die besetzten Sowjetgebiete, Theresien-
stadt und Auschwitz fithrt. Am Ende stehen viele Fragen — und Israel.

Manchmal gehe ich fiir lingere Zeit in das Kinderdenkmal, ein Denkmal, das
in meiner Wahrnehmung immer wieder einfordert zu bleiben, so lange, bis die
Namen Bedeutung erlangen. Und dann ist da noch der gewaltige Viehwaggon
auf dem Weg ins Nichts, das zerkliiftete Tal der Gemeinden und natiirlich das
dlteste Monument: die ewige Flamme.

Es ist schon skurril, wie einem ein solcher Ort zum alltdglichen Lebensraum
wird. Seltsam ist es, wie sich eine Normalitit und Routine einstellt und wie
sich Respekt in Gewohnung verwandelt. Eigentlich habe ich das Gefiihl, dass
der Holocaust und seine Folgen friiher fiir mich doch nur ein sehr wichtiges
von vielen denkwiirdigen Themen war. Nun nimmt diese Wirklichkeit einen
Grol3teil meiner Lebenswelt ein. Man beginnt in diesem Thema, in dieser
ganzen Welt aus Zerstorung und dem, was zerstort wurde, ein krudes »Leben«
zu fithren. Gleichzeitig kann ich weit klarer nachvollziehen, warum manche
Philosophien exakt an diesem Punkt der Geschichte ansetzen.

Gedenken ist ein tiefes Bediirfnis

In der Bibliothek helfe ich Menschen, die mit personlichen Projekten da sind,
bei der Recherche und bei der Ubersetzung von deutschsprachigen Dokumenten.

Emily Philippi: Zwischen Dokumenten und personlichen Erinnerungen
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Diese Begegnungen sind oft sehr eindrticklich. Manchmal kommen noch
Besucher, die nach ihren Angehdrigen suchen. Andere sind spezialisiert auf ein
bestimmtes Thema: die Heimatstadt, die Geschichte einer Fabrik oder einer
Person, fiir die man sich begeistert hat. Einmal kam ein Mann, der in der Zeitung
das Gedicht eines beinahe vollig unbekannten Middchens gelesen hatte und nun
alles tiber sie wissen wollte. Yad Vashem zeigt mir, wie prisent in dieser Zeit
und wie personlich wichtig fiir viele Menschen ist, was unter der Herrschaft der
Nationalsozialisten verbrochen worden ist, dass das Gedenken nicht nur eine
Aufgabe spiterer Generationen ist, sondern vielen Menschen ein tiefes Bediirfnis.

Miriam ist 96. Gebrechlich sitzt sie da, verwachsen mit ihrem Sessel. Das
Haus verlisst sie nur, wenn sie zum Arzt muss und dhnlich wie bei Ruth iiber-
kommt mich in ihrem Wohnzimmer immer wieder das Bediirnis, alle Fenster
aufzureil3en ... Wenn ein Zimmer eine Welt ist ... das gleiche Bild anstarren,
Tag und Nacht, die Sonne nur durch Riischenvorhinge sehen, immer warten,
dass einer kommt. Soll ich Dir etwas Regen im Glas mitbringen?

Geboren ist Miriam in einer ukrainischen Kleinstadt. In Czernowitz hat sie
Linguistik studiert.

Eine echte Czernowitzerin! Anfangs konnte ich es gar nicht fassen und tiber-
stiirmte sie mit Fragen.

- Hattet Thr wirklich hundert Zeitungen im Kafteehaus ausliegen?

- Ja, ja, man musste immer Kaffee trinken. Das war so eine neue Mode. Ich
fand das Zeug so eklig, ich konnte es gar nicht trinken ... Apropos, willst
Du noch Kaffee?

- Und Paul Celan?

- Sicher, wir haben zusammen studiert. An der Uni kannten wir uns alle.
Aber er war schrecklich arrogant.

Miriam erzihlt gerne. Aber insgesamt hore ich wenig von dem Mérchen-
Czernowitz, denn Miriam hat Czernowitz ohne Bedrohung nie erlebt. Von Geburt
an war ihr Leben geprigt von der Diskriminierung in der Schule und in der
Nachbarschaft. Oft erzihlt sie mir, wie es war, von den ruminischen Kindern
verpriigelt zu werden und die Beleidigungen auf der Stral3e stillschweigend
ertragen zu miissen. Eines Tages wurde die Familie zusammengetrieben und in
das KZ Transnistrien deportiert. Von Miriams Verwandten hat kein einziger
tiberlebt. Sie selbst hat trotz zweier Typhuserkrankungen durchgehalten und im
Lager als Pflegerin gearbeitet. Als junge Frau kam sie nach Israel.

Nun sitzt sie da, verwachsen mit dem Sessel, sieht mich an mit ihren blinden
Augen. »Es tut mir leid, ich wollte dir das nicht erzdhlen«, sagt sie oft. In
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ihrem Biicherregal habe ich Fotos gefunden, von ihr und ihren Geschwistern,
damals, vor go Jahren.

Was hei3t schon Zeit? Das fragt man sich oft in dieser Welt der Alten. 1986, als
der Mann starb, war fast gestern und man fingt an, Lebensabschnitte in Jahr-
zehnten zu sehen. Die Kindheit scheint oft ndher als das Dazwischen ... Und
tiberhaupt: Leben, was heil3t das, wenn man schon halb gestorben ist in der
Jugendzeit? Viele der alten Leute hier haben ein Verhiltnis zum Tod, das in
unserem Kulturkreis vielleicht nicht so tiblich ist. »Schitzchen, vielleicht bin
ich nicht mehr da, wenn du gehst«, bekam ich von Miriam zu hdren. Eine alte
Nachbarin von mir, ebenfalls Holocaustiiberlebende, ist jeden Tag damit
beschiftigt, ihre Wohnung auszurdumen. »Damit es nicht mehr so viel Arbeit
ist, wenn ich tot bin.«

Noch Kaffee? Hast Du Hunger?

Wenn das Jetzt einbricht, ist es Miriams prioritires Bediirfnis, eine gute Gast-
geberin zu sein. Alle drei Damen, die ich besuche, haben {iberquellende Kiihl-
schrinke, Konserven und Pakete. Genug fiir mehrere Notfall-Wochen. Oder
fiir eine zwolfkopfige Gesellschaft, falls es sich doch ergeben sollte, dass sie
zufillig vorbeikommt.

Was Erika, Ruth und Miriam angeht, hofte ich, dass sich unser gegenseitiges
Vertrauen intensiviert, dass sie sich auch im August noch iiber meine Besuche
freuen (und ich auch), dass unsere Bekanntschaft eine Freundschaft sein wird,
die mich weit iiber die Zeit in Israel hinaus prigt und begleitet. Im Moment
habe ich das Geftihl, dass es so sein wird, denn ich habe jede Woche mehr
Freude an unseren Treffen. Die drei geben mir am meisten das Gefiihl, dass es
einen Sinn hat, dass ich hier bin.

Emily Philippi, Jahrgang 1997, ist 2015/16 Freiwillige in Jerusalem in Yad
VaShem Har Zikaron und besucht iiber AMCHA Uberlebende des Holocaust.
Ihr Freiwilligendienst wird gefordert durch IJED.

* Bundesamt
& | fiir Familie und | Evangelisch-Lutherische

zivilgesellschaftliche Aufgaben Kirche in Norddeutschland

Der Freiwilligendienst von Emily Philippi wird durch das Bundesamt fiir Familie und zivilgesell-
schaftliche Aufgaben im Rahmen von IJFD sowie durch die Nordkirche und zahlreiche Spenden
gefordert.

Emily Philippi: Zwischen Dokumenten und personlichen Erinnerungen

87



88

Pan Jozef, mein Freund und Lehrer

Fiir meine Arbeit in der Stiftung »Polnisch-Deutsche Auss6hnung« besuche
ich dltere Menschen, die unter dem Nationalsozialismus gelitten haben. Seit
dem Beginn meiner T4tigkeiten in Warschau gehe ich zweimal in der Woche,
dienstags und donnerstags, zu dem 89-jihrigen Pan Jozef, den ich fuRliufig
von der Stiftung erreiche, da er auch in der Krucza-Stral3e wohnt. Stets
begriiRt er mich sehr herzlich. Auf meine anfingliche Frage »Jak sie czujesz>«
(»Wie fiihlst Du Dich?«) antwortet er immer »Jak pogodal« (»Wie das Wetter!«).
Nach der BegriiRung hole ich ihm sein Mittagessen aus einem Kloster aus der
Wilcza-Stralle — dafiir hat er extra ein metallenes EssensgefilR in der Kiiche
stehen. Zu Pan Jézef habe ich ein besonders gutes Verhiltnis. Bereits zu
Anfang hat er mir gesagt, dass er sehr froh sei, dass ich ihn besuche und dass
er keinerlei Feindseligkeiten mir gegentiber verspiire, weil ich Deutscher sei.
Unsere Gespriche sind meist sehr lang und vielseitig, keinesfalls haben sie
einen erzwungenen Charakter. Ich bin sehr gerne ein Gast bei ihm. Pan Jézef
ist bettldgerig, deswegen hat er sich alles so eingerichtet, dass er gut vom Bett
aus leben kann. Alle wichtigen Gegenstidnde liegen in seiner Reichweite auf
verschiedenen Stiihlen um
sein Bett. Pan Jozef war
wihrend des Krieges in ver-
schiedenen Konzentrations-
lagern inhaftiert. Er hat
mich ausdriicklich darum
gebeten, seine Nummer in
diesen Bericht zu schreiben,
die er im Konzentrations-
lager Flossenbiirg erhalten
hat: 18625. Eine Nummer,
die von den Deutschen
verdchtlich »numer do nieba«
(»Nummer zum Himmel«)
genannt wurde. Unmittelbar
vor dem Todesmarsch ist es
ihm gelungen, diese
Nummer von seiner Brust
abzureil3en, er besitzt dieses
originale Stoffstiick mit der
aufgedruckten Nummer bis
heute. Sein fiinf Jahre dlterer
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Bruder Jerzy wurde auf diesem Todesmarsch erschossen — drei Tage vor Ende
des Krieges. Auch sein vier Jahre jiingerer Bruder Sigmund und sein ein Jahr
ilterer Bruder Tadeusz sind im Konzentrationslager ums Leben gekommen,
nur er und sein Vater iiberlebten. Wenn ich versuche, tiber den Menschen zu
schreiben, der mir in Warschau sehr wichtig geworden ist, fillt mir auf, wie
schwierig das ist. Ich begreife, dass Pan Jézef mehr ist als ein dlterer Herr, der
eine bewegende Geschichte erlebt hat, nein — vielmehr ist er fiir mich so etwas
wie ein Freund und Lehrer, den ich achte und vor dem ich Respekt habe.

Einen grof3en Teil unserer Treffen haben wir am Anfang damit verbracht, dass
ich ihm die Texte aus meinem Polnisch-Lehrbuch vorlese, um die Aussprache
zu liben. Mit der Genauigkeit eines beharrlichen Lehrers l4sst er mich auch die
schwierigsten Worter so lange wiederholen, bis sie richtig klingen. Hiufig
sind die Texte auch Ankniipfungspunkte fiir unsere Gespriche, da sie viele
Bereiche des Lebens betreffen. Mittlerweile unterhalten wir uns auch richtig
frei, da ich besser Polnisch sprechen kann. Auch er ist gern Fahrrad gefahren
und hort mit Vergntigen klassische Musik. Als ich tiber die Stiftung drei Ein-
trittskarten fiir ein Chopin-Konzert in der Warschauer Nationalphilharmonie
erhalten habe, erklirte er mir nicht nur den Ablauf des jahrlichen Chopin-
Wettbewerbs, sondern auch, welche Holzer und anderen architektonischen
Tricks verwendet wurden, um die besondere Akustik im Konzertsaal zu
gewihrleisten. In der Tat, obwohl wir recht abgelegen salRen, war der Klang
des 1. Klavierkonzertes in e-Moll glasklar, ein reiner Genuss.

Peter Kluth, Jahrgang 1990, ist 2015/16 Freiwilliger in der Fundacja »Polsko-
Niemieckie Pojednanie« (Stiftung »Polnisch-Deutsche Auss6hnung«) und im
Maximilian-Kolbe-Werk Warschau.

* Bundesamt ) STIFTUNG
L IprlFamlhe und . c 5:;‘%5'%’[’;‘[51”"6
zivilgesellschaftliche Aufgaben ZUKUNFT

Der Freiwilligendienst von Peter Kluth wird durch das Bundesamt fiir Familie und zivilgesell-
schaftliche Aufgaben im Rahmen von IJFD sowie durch die Stiftung Erinnerung, Verantwortung
und Zukunft und zahlreiche Spenden gefordert.

Peter Kluth: Pan Jézef, mein Freund und Lehrer
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»Sommerlagergeschichten«

AKTIO N Erinnerungen mehrerer Generationen

SU H NE an die erlebnisreiche Zeit mit Aktion
Sithnezeichen
LEICHEN

Bereits im Juni 2014 erschien im Sensus-Verlag Leipzig ein Band mit dem Titel
»Sommerlagergeschichten«. Personliche Erinnerungen lassen die Geschichte
von ASZ in der DDR aufleben, berichten von Versbhnungsarbeit mit den
Volkern Osteuropas, erzihlen von gelebter Okumene und privaten Erfahrungen.
Es wird die Geschichte der Aktion Sithnezeichen in der DDR mit ihren
Bertihrungspunkten zur Versohnungsarbeit von Coventry und zu den
Okumenischen Jugendtreffen in Taizé lebendig. Und es ist ein Erinnerungs-
buch mit vielen Hinweisen zur Arbeit von Aktion Siihnezeichen in der DDR,
gemeinsam mit Niederldndern, Amerikanern, Briten und Franzosen und
weiteren Nationen, aber auch in Polen und Tschechien. Die Sommerlager-
arbeit wird von ihren Anfingen an beschrieben — der Beginn der Arbeit in
Magdeburg, mit Mittagsgebet und Jochen-Klepper-Lied »Der Tag ist seiner
Hohe nah. Nun blick zum Hochsten auf, der schiitzend auf dich nieder sah in
jedes Tages Lauf.« — dies alles sind Erinnerungsstiicke von Wert.

128 Seiten, zum Preis von 9,95 Euro plus Versandkosten kann das Buch
bestellt werden unter sensus-verlag-leipzig@gmx.de.

Anmeldungen fiir die Sommerlager 2016 von
Aktion Siihnezeichen Friedensdienste sind ab sofort moglich:
www.asf-ev.de/[sommerlager



Kollektenbitte

fiir die Aktion Sithnezeichen Friedensdienste

Wir bitten Sie heute um Ihre Kollekte fiir Aktion Sithnezeichen Friedensdienste.
Jahrlich engagieren sich mehrere hundert junge Freiwillige in einjdhrigen
Friedensdiensten und in internationalen Sommerlagern fiir Aktion Siihnezeichen
Friedensdienste. Sie begleiten Holocaust-Uberlebende in Israel, engagieren
sich fiir Flichtlinge und arbeiten mit Menschen mit Behinderungen in
Norwegen. Sie unterstiitzen Obdachlose in Frankreich, engagieren sich gegen
Rechtsextremismus und Rassismus in Deutschland und arbeiten sowohl in
Russland als auch in der Ukraine. Auch durch ihren Beitrag entsteht Ver-
stindigung dort, wo politisches Handeln an seine Grenzen kommt.

Eine Israel-Freiwillige schreibt dazu: »ASF heil3t nicht nur, eine Reise in die
deutsche Vergangenheit zu machen, sondern auch dafiir zu arbeiten, dass
unsere Zukunft friedlicher wird. Die letzte Zeit hier wurde von unfriedlichen
Nachrichten aus der Region geprigt. Dabei ist mir bewusst geworden, wie
grundlegend doch der Frieden ist. Mein Friedensdienst war genau die Balance
zwischen Vergangenheit und Zukunft, Jung und Alt, gedenken und gestalten.«
Damit diese Arbeit fiir Frieden und Verstindigung von den jungen Menschen
getan werden kann, bitten wir um Ihre Unterstiitzung mit Ihrer Spende und
Threm Gebet.

Ihre Dagmar Pruin
Geschiftsfiihrerin von Aktion Siithnezeichen Friedensdienste

Aktion Siihnezeichen
Friedensdienste

pruin@asf-ev.de
(030) 28 395 - 337

Spendenkonto: Bank fiir Sozialwirtschaft Berlin /
IBAN: DE68 1002 0500 0003 1137 00 [ BIC: BESWDE33BER

Informationen zu unserer Arbeit finden Sie auf: www.asf-ev.de

Kollektenbitte
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Autor_innen

Bjorn Borrmann, Pfarrer in Wittstock, Schwerpunkte: Erprobung neuer Liturgien,
zeitgendssische Kirchenmusik. b.borrmann@kirche-wittstock-ruppin.de

Prof. Dr. Micha Brumlik, emeritierter Professor am Institut fiir Allgemeine
Erziehungswissenschaft der Johann Wolfgang Goethe-Universitit
Frankfurt/M., Religionsphilosoph und Publizist, seit Oktober 2013 Senior
Advisor am Zentrum Jiidische Studien Berlin-Brandenburg

Johannes Gockeler, M.A., studierte in Berlin Judaistik, Philosophie und
Arabistik; seit Mai 2015 Landesbeauftragter von Aktion Stihnezeichen
Friedensdienste e.V. in Israel

Rebecca Gérmann, Mitarbeiterin fiir Offentlichkeitsarbeit bei ConAct —
Koordinierungszentrum Deutsch-Israelischer Jugendaustausch, ASE-Freiwillige
2006 in Israel

Karl Griinberg, Journalist und freier Mitarbeiter im Offentlichkeitsreferat von
Aktion Siihnezeichen Friedensdienste, ehemals ASF-Freiwilliger in den USA

Marie Hecke, Mitarbeiterin am Lehrstuhl fiir Praktische Theologie und
Religionspiddagogik an der Theologischen Fakultit der Universitit Gottingen,
Mitglied der AG Theologie von ASF.

Anette Klasing, Bildungsreferentin im LidiceHaus; von 2004 — 2006 titig als
Friedensfachkraft in Bethlehem & Jerusalem; 2015 ausgezeichnet als Bremer
Frau des Jahres

Klaus Mertes, Jesuitenpater, Kollegdirektor am Kolleg St. Blasien,
www.kolleg-st-blasien.de

Dr. Mohsen Mirmehdi, studierter Religionswissenschaftler und Komponist.
Lehrtitigkeiten u.a. am Piddagogisch-Theologischen Institut in Berlin

Prof. Dr. Ed Noort, Honorarprofessor der Universitit Groningen und Vize-
Prisident der Europdischen Federation der Akademien der Wissenschaften
(ALLEA)

Dr. Dagmar Pruin, Theologin; konzipierte 2007 an der Stiftung Neue
Synagoge/Centrum Judaicum das deutsch-amerikanisch-jlidische Begegnungs-
programm Germany Close Up; Geschiftsfiihrerin von Aktion Stihnezeichen
Friedensdienste e. V. pruin@asf-ev.de

Autor_innen



Jan Rathje, M. A., Politikwissenschaftler und Fachreferent fiir Verschworungs-
ideologien in der Amadeu Antonio Stiftung

Helmut Ruppel, Pfarrer und Studienleiter i. R., Presse- und Rundfunktitigkeit,
www.helmut-ruppel.de, seit 2007 in der Redaktion der »ASF-Predigthilfec,
h.m.ruppel@gmx.de

Ingrid Schmidt, M.A., Gymnasiallehrerin i. R. und Dozentin in Kirchlicher
Erwachsenenbildung, seit 2007 in der Redaktion der »ASF-Predigthilfes,
ille.schmidt@kabelmail.de

Dr. Bernd Schrdder, Professor fiir Praktische Theologie und Religions-
pidagogik an der Theologischen Fakultit der Universitit Gottingen

Dr. Irmgard Schwaetzer, Bundesministerin a.D., Pharmazeutin und Politikerin,
seit 2013 Prises der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Dr. Christian Staffa, Theologe, Studienleiter »Demokratische Kultur und
Kirche« in der Evangelischen Akademie zu Berlin, staffa@ea.berlin.de.

Gabriele Wulz, Prilatin von Ulm, Prisidentin des Gustav-Adolf-Werks,
Mitglied des Vorstands von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste e. V.

Bild- und Fotonachweise

Titelbild: ChameleonsEye | Shutterstock.com

Seite 6, 9, 11, 53, 75: Eberhard Tschepe, ASF-Archiv, Antonia Willmeroth
Seite 26, 29, 83, 88 und Umschlagriickseite: ASF-Archiv
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einen aktiven Beitrag zu einer Gesellschaft, die am bewussten Umgang

mit der NS-Gewaltgeschichte wichst.
den langen Weg zu einem gerechten und umfassenden Frieden, der tiber

den Ausbau von internationalen Freiwilligendiensten als Moglichkeit
die Verdnderung der einzelnen Menschen und der Gesellschaft fiihrt.

interkultureller Bildung und Verstindigung.
den Einsatz gegen heutige Formen von Antisemitismus,

Rassismus und Ausgrenzung von Minderheiten.

Begegnungen iiber Grenzen hinweg.

r verwenden IThre Spenden und Kollekten fiir ...
Aktion Siihnezeichen Friedensdienste e.V. | AuguststralRe 8o | 10117 Berlin
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